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dad aymara en Bolivia. Para ello, el trabajo se remonta a la revo¬ 
lution de 1952 como el proceso de ampliation democratica en el 
que concurrieron las condiciones historicas para el desplaza- 
miento de la participation del campesinado indigena hacia el 
campo politico, ya no como una mayoria tutelada sino autonoma. 
Siguiendo el curso de la historia —y la trayectoria del katarismo 



como expresion polltica del pensamiento indianista—, el trabajo 
se detiene en el analisis de la incorporation de los aymaras en el 
campo intelectual, haciendo enfasis en la construction de una 
identidad arraigada en la intelectualizacion tanto de las expe- 
riencias de discrimination social y cultural de la que fueron 
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horizonte alterno para el pals. 

Intelectuales aymaras 

La reflexion concluye introduciendo el concepto de “nuevas 
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Intelectuales aymaras 

integration horizontal que finalmente termina por darle una 
y nuevas mayorias mestizas. 
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cambio cultural que, en el transcurso de la historia, viene a ser el 
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Presentation 

La problematica del racismo y la discrimination en Bolivia ha estado presente 
con un 

protagonismo particular en los ultimos anos. Los conflictos sociales que solian 
expre- 

sarse en terminos de clases, de participation politica, de mayor autonomia frente 
a un 

Estado centralista, comenzaron a traducirse en reclamos fundamentados en 
diferencias 


culturales y/o etnicas que remiten al esencialismo de la raza y a la 







discrimination. 


Sin embargo, calificar de racista o discriminadora una postura, un acto o el 

funcionamiento de una institution no agota sus significados. Antes de ser una 
causa, 

el racismo y la discriminacion son el sintoma de configuraciones sociales 
particulares 

que conviene estudiar detalladamente para comprender que lugar ocupa en la 
socie- 

dad boliviana, y asi poder enfrentarlo. Tal fue el desafio de la convocatoria 
“Racismo, 

discriminacion y relaciones socioculturales en Bolivia”, lanzada por el PIEB en 
junio 

de 2009 con el objetivo de contribuir con conocimiento, information y analisis a 
la 

comprension del fenomeno del racismo y la discriminacion en el pais, en torno a 
tres 

ejes tematicos: racismo en las instituciones; elites y racismos; y emergencia 
indigena, 

imaginarios sociales y “etnizacion” de la vida politica. 

El objetivo de la convocatoria y los resultados que se buscaban alcanzar, motiva- 

ron la participation de una importante plataforma de instituciones que 
acompanaron 

la ejecucion de seis investigaciones: Comite Ejecutivo de la Universidad 
Boliviana 

(CEUB), la Universidad Mayor de San Andres, la Universidad Mayor de San 
Simon, la 



Universidad Autonoma Gabriel Rene Moreno, la Universidad Mayor Real 
Pontificia de 


San Francisco Xavier de Chuquisaca, la Universidad Autonoma Tomas Frias, la 
Univer¬ 
sidad Autonoma Juan Misael Saracho, la Universidad Tecnica de Oruro, la 
Universidad 

Amazonica de Pando, la Universidad Publica de El Alto, el Posgrado en 
Ciencias del 

Desarrollo (CIDES-UMSA), el Centro de Estudios Superiores Universitarios 
(CESU), el 

Instituto de Investigacion para el Desarrollo (IRD), el Instituto Frances de 
Estudios 

IX 

INTELECTUALES AYMARAS Y NUEVAS MAYORIAS MESTIZAS 

Andinos (IFEA), el Observatorio del Racismo, el Defensor del Pueblo, la 
Universidad de 

la Cordillera, la Fundacion UNIR, la Universidad de Postgrado para la 
Investigacion 

Estrategica en Bolivia (U-PIEB), la Embajada de Francia, la Cooperacion 
Regional 

Andina y la Embajada del Reino de los Paises Bajos. 

En esta oportunidad, el PIEB presenta la publication de los resultados de cinco 

investigaciones ejecutadas sobre la problematica del racismo y la discriminacion 
en 

los departamentos de La Paz, Oruro y Tarija. 

Dos de las investigaciones analizan la tematica de la discriminacion y exclusion 



en dos pueblos indigenas. La investigacion Exclusion y subalternidad de los urus 

del lago Poopo. Discriminacion en la relacion mayoriasy minonas etnicas de 

Sigrid Zdenka de la Barra Saavedra, coordinadora, Guillermo Marcelo Lara 
Barrientos 

y Rene Oscar Coca Cruz trata sobre la doble exclusion que enfrentan los urus del 

lago Poopo, tanto en sus relaciones con instancias del Estado como con otros 
pueblos 

vecinos (aymaras, sobre todo, y quechuas), situacion que limita su acceso a 
me j ores 

condiciones de vida, a la tierra y a mayores oportunidades de desarrollo en lo 
politico, 

economico y social. 

Colonialidad del poder en Carapari. Estudio de la disputa por la tierra, re¬ 
laciones de trabajo y autoridad, investigacion coordinada por Alba Graciela van 
der 

Valk Tavera, con la participation de Blanca Montano Marquez y Silvia Eugenia 
Flores 

Villca, caracteriza las relaciones de trabajo, de autoridad y de control de la tierra 
en la 

hacienda de Canada Ancha, comunidad guarani ubicada en Carapari, zona 
colonizada 

en el transcurso del siglo XIX y en la que prospero el sistema economico-social 
de la 

hacienda. 


Otras dos investigaciones analizan problematicas urbanas referidas a la discrimi- 



nation y el racismo. La primera plantea el surgimiento de una nueva elite en la 
zona 

sur de la ciudad de Oruro. Qamiris aymaras. Desplazamiento e inclusion de 
elites 

andinas en la ciudad de Oruro de Ricardo Jorge Llanque Ferrufino, coordinador, 

y 

Edgar Willy Villca Mamani, hace un recorrido historico sobre la conformation 
de este 

grupo y muestra como los qamiris han tenido que enfrentar estructuras 
tradicionales 

de exclusion/inclusion, rechazos y discrimination. La segunda, Y tu, ^de que 
raza 

eres? La construccion social de lo racial desde la vision de lasy los 
universitarios 

de la ciudad de La Paz de Maya Benavides del Carpio, coordinadora, y Mariana 
Se¬ 


rrano Birhuett, identifica que las nociones de raza, diferencia racial y racismo de 
lasy 

los jovenes universitarios de la ciudad de La Paz (de instituciones publicas y 
privadas) 

estan influidas por caracteristicas etnicas y socioculturales, y es, a partir de esto, 
que se 

determina su construccion social sobre lo racial. 

X 
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Finalmente, la quinta investigation Intelectuales aymaras y nuevas mayorias 



mestizas. Una perspectiva post 1952 de Cecilia Salazar de la Torre, 
coordinadora, Ana 

Evi Sulcata Guzman y Juan Mirko Rodriguez Franco, tiene como objeto de 
estudio la 

constitution sociologica de la intelectualidad aymara. Plantea que la 
intelectualidad 

aymara en Bolivia emergio de practicas inherentes a la movilidad social del 
mundo 

campesino indigena, teniendo como referente a las luchas sociales por la 
democracia. 

Considerando el reducido numero de estudios que existen en el pais sobre estos 

temas, estamos seguros que estas publicaciones serviran de referente para la 
realization 

de futuras investigaciones y aportaran con conocimiento e information sobre 
temas 

estrategicos para el pais, como son el racismo y la discrimination. 

Godofredo Sandoval 
Director del PIEB 
XI 

“Estaba convencido, igual que el cholaje, que el indio era un oprobio en la 
vida; 

ser indio era la peor desgracia. Preferible cualquier cosa a ser indio. El insulto 
jINDIO! No solo que se sentia como una tronante bofetada en pleno rostro, sino 
que se internaba como un hierro al rojo vivo en mi conciencia, mi alma y mi 
corazon. Que me dijesen indio era un dolor que me quemaba la vida. Era no 



solo una humil acion, desprecio, sarcasmo, sino un dolor fisico que me 
desgajaba 

el sery me hacia derramar lagrimas de sangre”. 

Fausto Reinaga: La “intelligentsia” del cholaje boliviano, 1967 
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Introduction 


Bolivia es un pais de bienes escasos y los que existen estan desigualmente 
distribuidos. 

Sobre esa precariedad es dificil que aqui se entretejan vinculos simetricos y 
sostenidos 

en la sociedad, parcelada por razones de diversa indole. Vinculado a esto, tienen 
cabida 

disputas que nos situan en medio de una larga incertidumbre, basada en la 
posibi- 

lidad de acceder o no a los recursos de la integration social, que se han 
convertido, 

por eso mismo, en objetivos de poder y exclusion, especialmente en contra del 
mundo 

campesino-indigena. Esas condiciones fermentan el individualismo y la 
fragmentation 

colectiva, bajo una sensibilidad general que, de ida y vuelta, encuentra en la 
naturali¬ 
zation del otro el argumento de su negation como sujeto de derecho, aspecto 
que esta 

atado a las correlaciones de fuerza que dirimen no solo el conflicto politico y 
social, 

sino tambien el cultural. 

La confluencia de estos aspectos marca, a nuestro entender, la presencia del 

racismo y de la discrimination en Bolivia, producto del letargo de una economia 
que 

no ha sido capaz de crear riqueza y distribuirla entre todos. Marcado por los 



efectos del 


capitalismo periferico, el pals no escapa, entonces, de las formas generales en las 
que ha 

quedado instalado y, al mismo tiempo, de aquellas que, en funcion de sus 
estructuras 

de largo aliento, le han dado una peculiaridad propia a su desarrollo (Torres 
Rivas, 

1997: 131). 

Varios aspectos resaltan para dar evidencia de ello. El primero, atribuible a la 

dificultad de administrar un extenso territorio solo desde la action polltica, sin 
ma- 


terializar la identification de los sujetos con el espacio estatal-nacional 
(Barragan, 

2000). Antes de 1952, esto estaba agravado, ademas, porque la ciudadanla del 
mundo 

campesino-indigena estaba vetada, lo que hasta entonces supuso que los lazos 
entre 

sociedad y Estado sean estrictamente intermediados por los intereses excluyentes 
de la 

oligarqula terrateniente y minera. 
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Despues de 1952, la ampliation de la ciudadanla que trajo la Reforma Agraria 

y el voto universal, especialmente en la zona andino-occidental del pals, traslado 
ese 



lazo a las organizaciones sindicales. Bajo el supuesto de su mayor 
representatividad, 

estas activaron la presencia del Estado en la sociedad, derivando en las 
tradicionales 

formas del clientelismo politico, es decir, en esa forma de movilidad social 
fundada 

en el interes individual y grupal, cuya finalidad es el logro de los favores del 
Estado, 

a cambio de la lealtad politica hacia quienes estan afiliados circunstancialmente 
al 

poder. Promovido por el nacionalismo desde arriba —es decir, desde el Estado y, 
a veces, 

desde sus funciones mas autoritarias, encarnadas en el ejercito—, el clientelismo 
ha 

sido una fuente de un derecho de “dudosa viabilidad”, durante una buena parte 
de la 

historia contemporanea de Bolivia (Torres Rivas, 1997: 92; Zavaleta, 1990). 
Dicho de 

ese modo, si bien la Revolucion de 1952 fue el mas importante episodio de 
democrati- 

zacion en Bolivia, esto no ha tenido un correlato institucional suficiente para 
encarar 

racionalmente la construccion de la comunidad politica en el pais. 

El segundo aspecto esta asociado a las necesidades de cohesion cultural que el 


pais no ha satisfecho, manteniendo irresoluble la persistente existencia de formas 
de 



vida autorreferidas que se desconocen entre si. La Revolution de 1952 condujo 
algunas 


iniciativas para remediar esta atomization, dandole a la education la funcion de 
habi- 

litar en cada sujeto un sentido de pertenencia estandarizada, en la que se 
privilegie la 

condition ciudadana, es decir, esa forma de identification que opta por 
indiferenciar 

a las personas privandolas de sus especificidades culturales y subsumiendolas en 
una 

colectiva, en este caso, la boliviana y/o mestiza. 

Sin embargo, esto se hizo dejando al sistema educativo en la inercia, sin nutrirlo 

de recursos economicos suficientes para su funcionamiento y, peor, sin encontrar 
los 

medios para que la cultura se convierta en una fuente alterna del desarrol o, en 
ausencia 

de variables materiales que caracterizan al pais. Por el contrario, las vacilaciones 
del 

Estado en torno a esta materia, afines a su precariedad institucional, terminaron 
por 

convertir a la education en una estructura que, en todos sus niveles, tambien 
produce 

y reproduce la desigualdad en Bolivia, sin conseguir estabilizarse como una 
parte 

sustancial y estrategica de la construction de la nation, es decir, del 
reconocimiento 



de que todos quienes habitan en ella se rigen por un compromiso colectivo en el 
que 

se preserva al individuo y a la comunidad. De esto tambien hace parte la 
necesidad de 

construir argumentos racionales a favor de la coherencia entre el Estado y la 
sociedad en 

el pals, cuestion que le corresponde a la intelectualidad y al aliento que esta 
encuentre 

en el interes publico. 

El tercer aspecto se alimenta de los anteriores y tiene que ver con el problema 
del 

conocimiento que, en la perspectiva de Rene Zavaleta (1988), en este pals tiene 
un sel o 
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de superestructuras temporales y espaciales diferenciadas —o, como dirla 
Lechner (En: 

Fleury, 1997), legitimaciones trascendentes y visiones laicas del derecho— que 
conviven 

entre si. Con ese rasgo, las fuentes referenciales del conocimiento estan 
localizadas en la 

dificultad de la sociedad de transitar hacia su totalidad. Pero tambien, en 
consecuencia, 

en la persistencia de racionalidades que, distanciadas entre si, interactuan bajo el 
manto 


de predeterminaciones basadas en la valoracion factica del lugar que cada grupo 



ocupa 


en la jerarqma social, a traves de la lectura de los signos corporales e identitarios 
de 

los sujetos, sin que medien recursos dialogicos que alienten la paridad y, por 
ende, el 

encuentro democratico y racionalizado de los interactuantes, en tanto 
ciudadanos. 

Todo el o se hunde en la ausencia cronica de canales de intermediacion que le 
den 

sentido a la pertenencia de cada uno en la nation, rol que en otras partes lo 
ejercen las 

instituciones democraticas de amplio espectro que construyen con efectividad el 
sentido 

de lo general, o del bien comun, en la poblacion. En esos lugares, sin lugar a 
dudas, 

los campos de la superestructura ocupan un sitial central, en el que los 
intercambios 

culturales y politicos se organizan sistematicamente, en aras de darle 
consistencia a lo 

nacional; los otros campos tienen que ver con la organization economica y el 
mercado 

interno que, en toda su acepcion, tambien producen esos intercambios, pero bajo 
las 

reglas de la action espontanea de los intereses individuales que concurren a los 
mismos 


de manera desigual, fragmentada y sustentada por el calculo racional. Para que 
los 



campos cultural, politico y economico adquieran coherencia entre si se hace 
necesario 

un ordenador sociologico que teoricamente involucra la efectividad con la que la 
clase 

dirigente construye su idea de totalidad, sin perder de vista su lugar en la 
estructura 

social, por lo tanto sus propios intereses historicos respecto al capitalismo. 

La construccion de esas condiciones en el pais ha sido extremadamente desigual 

e historicamente discontinua, por todos los aspectos senalados anteriormente que 

se sintetizan, dirian algunos, justamente en la ausencia de una clase dirigente. 

Sin 

embargo, otra vez, un momenta fundamental en esa direction fue la Revolution 
de 

1952 que, al ampliar la ciudadania hacia el mundo campesino-indigena, lo hizo 
al 

calor de los presupuestos democratico liberales, es decir, con el soporte cultural 
que 

se concentra en el individuo, agente central, a su vez, del quehacer capitalista. 

En ese 

sentido, la Reforma Agraria implied que bajo su auspicio, el campesino-indigena 
mas 

cercano a la dinamica mercantil, y por ende mas proclive a su expansion, 
incorpore en 

su perspectiva historica la “diarquia logica” en la que confluyen propiedad y 
libertad 


(Lassalle Ruiz y Tornel Garcia, s.f.), acrecentando, sistematicamente, su rol 



politico, 


socio-cultural y economico en la sociedad boliviana, especialmente en el entorno 
eco- 

nomico La Paz-Cochabamba-Santa Cruz, eje medular a la economia nacional 
desde 

1952. Veamos en que sentido y cuales fueron las consecuencias que se derivaron 
de el o. 
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En el piano politico, como se dijo antes, la relacion Estado-sociedad que planted 

la Revolucion de 1952 fue librada a las intermediaciones clientelares que 
legitimaron 

tanto a gobiernos democraticos como autoritarios, ambos haciendo suya la repre- 

sentacion del campesinado-indigena como “mayoria cuantitativa” y espiritu de la 

nacion. Esos referentes fueron ampliamente capitalizados por el nacionalismo 
que, en 

su version mas extrema, derivo en el llamado “Pacto Militar-Campesino”, 
inspiracion 

surgida durante el gobierno de Rene Barrientos Ortuno para contener el desorden 
social 

que trajo la revolucion y la amenaza que en ese marco supuso la autonomia 
politica 

del movimiento obrero, en un contexto internacional agravado por la guerra fria, 
la 

revolucion cubana y, localmente, por los efectos de una profunda crisis 
economica, 



agudizada por el bloqueo internacional de los anos 50. 

Sin embargo, una generacion despues, a partir de los anos 70, el campesinado 

indlgena post 1952 pudo liberarse de aquella tutela, en cuanto pudo advertir, para 

si, la emergencia de un liderazgo ideologico propio, arraigado en las corrientes 
que 

traerla el katarismo. El detalle es que este liderazgo estuvo estrechamente 
vinculado a 

la ciudad de La Paz donde, al calor de la movilidad social individual, la 
presencia de 

jovenes universitarios en vias de intelectualizarse, provenientes de la migracion 
rural- 

urbana (del altiplano de La Paz y Oruro), era una realidad cada vez mas 
irrebatible, 

viendose en ella la fuente sobre la que el campo intelectual e interpretativo en 
Bolivia 

iba a ampliarse y transformarse. 

En ese marco, un primer apunte que hay que hacer es que el origen de los ideo- 

logos del katarismo esta afincado, a nuestro entender, en dos condiciones: es 
resultado 

de la movilidad social individual desatada en el campo y cuya base es la 
propiedad 

individual de la tierra, acompanada de un consecuente pragmatismo en la 
identidad; 

y, a su vez, es resultado de la falta de espacios de reception de los grupos 
sociales que 


arriban a las ciudades, donde las disputas por los bienes para la integration 



social 


pasan por la naturalizacion del oponente. 

Para caracterizar este hecho con otro enfasis, habra que decir que el mundo 

campesino-indigena en Bolivia ha tendido a profundizar su segmentation 
interna, 

permitiendo que los grupos mas vinculados al mercado se lancen en busca de 
acre- 

centar sus metas politicas, sociales y culturales mas al a de sus comunidades de 
origen, 

ya sea porque estas son muy pobres y requieren la diversification de sus fuentes 
de 

reproduction o ya sea porque son lo suficientemente ricas como para permitirse 
que 

estos se dediquen a otras actividades fuera de las agricolas. Una y otra razon 
motiva 

la migration rural-urbana, bajo esquemas utilitarios. Pero, al migrar, los que lo 

hacen deben confrontarse con una realidad en la que, condicionada por la 
escasez, 

la distribution aleatoria que proclama el mercado tiende a excluir a importantes 
4 
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gmpos sociales, supuestamente por su falta de competencia natural para acceder 
a 

sus beneficios (Gellner, 1989). En el caso de la intelectualidad aymara que se 
forjo en 



este contexto, esto supuso que su presencia, como un grupo diferenciado, fuera 
vista 

como un contrasentido, en tanto las predeterminaciones arraigadas en la 
conciencia 

urbana han establecido, como parte de la herencia colonial, la asociacion factica 
entre 

indigena y trabajo manual. 

El segundo apunte que hay que mencionar es que el katarismo y su legitimidad 

politica estuvieron situados, a nuestro entender, en el esfuerzo por problematizar 
esta 

manera de distribuir los medios de integracion. Por lo tanto, por poner en 
evidencia la 

discriminacion etnica y cultural que es incompatible con los enunciados de la 
demo- 

cracia liberal, es decir, con los factores que alientan la igualdad de las personas 
para 

hacerlas participes, sin distinciones, de los medios de poder. Desde la 
subalternidad, 

eso ha llevado a criticar a Occidente que proclama la igualdad para los suyos, 
pero no 

para los otros. 

Ahora bien, como se dijo antes, el proceso de segmentation del mundo cam- 

pesino-indigena, en el piano sociocultural, se ha concretado en la separation 
entre 

quienes cuentan con recursos productivos que garantizan solo la subsistencia y 
otros 



que, ademas de el o, poseen excedentes que se destinan al mercado. Entre los 
segundos, 

una expresion elocuente es la conversion de importantes segmentos aymaras y 
que- 

chuas en los mas efectivos intermediarios dentro del pals y en fuente de una 
poderosa 

protoburguesla comercial. Otra expresion es la intelectualizacion de otra de sus 
partes, 

que surgen de capas “especializadas en el ahorro”, en un escenario en el que el 
recono- 

cimiento en torno a la production de bienes simbolicos ha dado lugar a una 
especie de 

“aristocratismo de la inteligencia” (Gramsci. En: Sacristan, 1987; Bourdieu, 
2003: 26). 

Sobre esa base, lo que la emergencia de esta intelectualidad esta mostrando es, 

a su vez, un proceso de transformation cultural que ha tendido a redimensionar 
la 

problematica del mestizaje y de la nation. Al respecto, otro senalamiento que 
hay que 

hacer es que la Revolution de 1952, frente a la sociedad estamental y 
oligarquica, trajo 

consigo un discurso democratizador y progresista respecto a la ciudadania, 
animando 

la idea de que en Bolivia todos somos igualmente —o indiferenciadamente— 
mes¬ 


tizos. Por las razones anotadas, eso nos conduce, sin embargo, a que esta notion 
de 



pertenencia cultural este sujeta al acceso a los bienes de la integracion, otra vez, 
escasos 

y desigualmente distribuidos. Entendemos que eso es lo que ha llevado a que 
Silvia 

Rivera (1996) plantee una discusion acerca de la matriz colonial que esta detras 
del 

mestizaje en los Andes, senalando que este no se ha traducido, sino, en una 
nueva 

forma de jerarquia economica, social y cultural, fundada en la forma diferencial 
con 

la que se accede a los medios de poder y en la que el escalon mas alto lo ocupan 
los 
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mestizos-blancos y el mas bajo los mestizos-indios. Con ese referente, 
cimentado en 

un esfuerzo por superar la tesis dualista blanco/indio, nuestra perspectiva es que, 
en 

el contexto del capitalismo, ademas del acceso al mercado, el acceso a la 
education es 

un medio crucial para la integracion social porque es el medio que provee 
identidad, 

dignidad y autoestima en el contexto de la modernidad (Gel ner, 1989). Es decir, 
provee 

elementos para el cultivo de la individualidad. 

Dicho esto, los grupos indigenas que tienen mayores recursos materiales y/o sub- 



jetivos para adaptarse a las condicionantes del mercado y que, ademas, pueden 
intelec- 

tualizarse son los que gradualmente se mestizan mas, ascendiendo 
sucesivamente en la 

jerarqula mestizo-indio/mestizo-blanco. Apartir de el o, se infiere que la 
condition de la 

indianidad esta estrechamente asociada al trabajo agrario y a la tierra como 
laboratorio 

natural, pero tambien a las predeterminaciones culturales de la sociedad 
tradicional, 

es decir, al dominio de la colectividad sobre la individualidad. En el otro 
extremo, el 

ascenso se traduce en el derecho que se adquiere en torno a la production de 
bienes 

intelectuales, del sujeto que se ha liberado, ademas, de las amarras de la 
subjetividad. 

Desde esa perspectiva, el tercer elemento que caracteriza al katarismo es 
sociologi- 

co: esta formado por hombres y mujeres libres que al intelectualizarse se han 
separado 

de la tierra y la comunidad. Elio nos permite entender que rechacen la 
nomination 

naturalizada de “indios/as” que reciben despreciativamente de los oponentes y, 
en 

consecuencia, que como parte de su plataforma polltica asuman su identidad 
como 


aymaras: logro en torno al autonombramiento que trajeron quienes estan 



prescindiendo 


de las matrices materiales y subjetivas de la sociedad estamental y colonial, es 
decir, 

pre-moderna. Veamos ahora las consecuencias que todo ello trae para la 
construccion 

de una nueva hegemonla interpretativa en el pals. 

Senalemos, en primer lugar, que la reivindicacion de la identidad cultural suele 

subsumir las cuestiones de la desigualdad social y que esa es, en buena cuenta, la 

plataforma de toda ideologia nacionalista. En ese sentido, la ideologia katarista 
ha 

construido su ubicuidad politica en el esfuerzo por representar, sin distinciones 
sociales, 

a todo el mundo campesino-indigena, mayoria cuantitativa sobre la que desde 
1952 se 

ha erigido la legitimidad el poder politico en Bolivia. 

En segundo lugar, el nacionalismo katarista ha construido esta ubicuidad ten- 

sionado por la segmentation interna del mundo campesino-indigena, que coloca 
a sus 

ideologos social y culturalmente por encima de las mayorias a las que dice 
representar. 

Wright (En: Gonzalez, 1992) dice que una tension de esta raigambre, a la que 
llama 

“localization contradictoria”, es la que funda sociologicamente a las clases 
medias. 

Zavaleta anadira que son estas las que “al perderse a si mismas” producen 
sujetos 



“dilematicos por excelencia”, que “dudan en nombre de los que no dudan nunca” 

y 
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que, por eso, son necesarios a todas las clases sociales. De ah! surgen las “ideas 
verdad”, 

disputando, el campo de su legitimation que encuentra, en la universidad y la 
politica, 

uno de sus mas importantes espacios de lucha (Bourdieu, 2001: 56; 2008). 

En tercer lugar esta el enfasis que puso el katarismo a los argumentos de la 

lucha anticolonial o, si se quiere, a la oposicion nation dominante/nacion 
domina- 

da, pero dentro de una misma soberania estatal. Para decirlo de otra manera, a 
una 

contradiction en la que esta en juego la representation general, subsumiendo las 

desigualdades, y dando lugar a un discurso uniformemente etnico legitimado por 
la 

mayoria cuantitativa y por su subyugacion colonial. 

Todo esto tuvo lugar en un contexto general en el que las reivindicaciones 
etnicas 

y de justicia cultural empalmaron con un nuevo modelo interpretativo, afin a la 
caida 

de la sociedad industrial. Esto sucedio, como senalan Hobsbawm (2000a) y 
Wieviorka 

(2003a), cuando termino por derrumbarse la estructura de sociabilidad fundada 
en 



la relacion capital/trabajo y hubo que buscarla en la pertenencia etnica que, por 
ser 

natural, da al sujeto una certidumbre atemporal y esencialista, situation que en 
Bolivia 

se produjo cuando se desmovilizo la fuerza laboral minera sobre la que el pals 
habla 

construido su identidad. 

En ese contexto y con esos argumentos interpretativos, el katarismo se 
consolido, 

con sus diferentes vertientes, como el fundamento ideologico a partir del cual se 
produjo 

una ofensiva de los campesino-indlgenas aymaras y quechuas que, con la 
Revolution 

de 1952, obtuvieron la propiedad de la tierra y su libertad individual; bases sobre 

las que, finalmente, se yergue la presion por la acumulacion y, en consecuencia, 
la 

segmentation social de la cultura dominada. Esa ofensiva se ha dado, desde 
entonces, 

a fin de obtener para si los medios de poder, lo que ha culminado con la 
conquista 

de una parte de la superestructura cultural y politica. Sin duda, esa ofensiva hubo 
de 

sostenerse en el despliegue esforzado del trabajo que, sin concesiones, se 
convirtio no 


solo en base del sustento individual, sino en la garantia del ascenso social, 
basado en 



una confrontation sistematica de los sujetos con las persistencias culturales que 
son 

propias de la sociedad agraria y/o traditional y, especialmente, con sus 
estructuras de 

control social que se ejercen especialmente sobre las mujeres. En ese sentido, su 
indi- 


vidualidad se fundo en la negation del trabajo con la tierra y, por ende, en la 
negation 

de su identification heteronoma o desde afuera como indios. 

Pero, al mismo tiempo, en una plataforma nacionalista de amplio espectro que, 

sociologicamente, esta encarnada en la ocupacion aymaro-quechua del territorio 
bo¬ 


liviano, a traves del comercio legal e ilegal. En su curso, esto ha tornado forma 
en una 

infinidad de pueblos semiurbanizados, imbuidos por valores desarrol istas que 
intentan 

imponerse a nombre de la nueva mayorla, originaria de tierras altas, sobre una 
nueva 
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minoria, originaria de tierras bajas, cuyo arraigo a la naturaleza ha catalizado, 
entre 

los primeros, el supuesto de su menor jerarqula sociocultural. 

Todos estos aspectos estan tratados en este libro cuyo eje central ha sido la 
consti¬ 
tution sociologica de la intelectualidad aymara en Bolivia. La investigation se 



inscribio 


en la convocatoria publica que hiciera el Programa de Investigation Estrategica 
en 

Bolivia (PIEB), uno de cuyos referentes ubico cuestiones referidas a la 
“Emergencia 

indigena, imaginarios sociales y ‘etnizacion’ de la vida politica”. El estudio se 
nutrio 

de entrevistas con 15 personas (4 mujeres y 11 varones) (ver Cuadro 2, pag. 52), 
todos 

ellos autoidentificados como intelectuales aymaras. Este fue el punto de partida 
para 

dar inicio al contacto que establecimos con ellos, anteponiendo, ademas, el 
criterio 

de que tuvieran vida publica, rasgo que en nuestro pais esta asociado sobre todo 
a los 

campos de las ciencias sociales, politicas y humanas.l 

Junto a estas referencias, nos es imprescindible hacer una breve puntualizacion 

sobre una tension metodologica, relativa a la relation sujeto/objeto de 
conocimiento 

que se produjo en el trabajo. De ello se derivaron dos cuestiones problematicas: 
la 

primera, porque aquella fue remarcada por los intelectuales entrevistados como 
una 

relation de domination colonial que cuestionaria el trasfondo de esta 
investigation. La 

segunda, relativa a como interpretar las verdades construidas desde la 



intelectualizacion 


aymara, desde el lugar del investigador. 

No tenemos una respuesta a la primera cuestion, a no ser la que nace de las 

necesidades del conocimiento como una finalidad que consagramos con 
conviction. 

En cuanto a la segunda, consecuentes con lo anterior, la respuesta la 
encontramos 

en nuestros propios recursos interpretativos que tienen como referente un 
respaldo 

contextual e historico que intenta darles, a esas verdades, el significado que 
conside- 

ramos apropiado. En ese sentido, este libro es un producto autonomo del equipo 
de 

investigadores y de su inevitable disponibilidad polltica respecto a la realidad 
nacional. 

El libro esta organizado en tres capltulos. El primero refleja el legado politico 
del 

Estado de 1952, al florecer en ese contexto las condiciones historicas sobre las 
que la 

participation del campesinado indlgena se ha desplazado, de manera 
determinante, 

hacia el campo politico, ya no como una mayoria tutelada sino autonoma, 
asumien- 

do que en su seno, sin embargo, existe un proceso de segmentation clasista. En 
ese 

proceso se ha erigido un discurso nacionalista, apuntalado por la legitimation de 



una 


comunidad etnica (aymara) que tiene a su favor su fuerza cuantitativa y su 
relativa 

homogeneidad territorial y cultural. 

1 

Ademas, se entrevisto a Waskar Ari a traves de un breve intercambio por correo 
electronico, a Pedro Portugal y Daniel Calle, que proporcionaron referencias 
historicas del katarismo, y a Lucila Criales quien facilito referentes acerca de la 
historia del Taller de Historia Oral Andina (THOA). 
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El segundo capitulo intenta valorar el proceso a partir del cual los sujetos 

emergentes de la ampliacion democratica que trajo la Revolution de 1952 fueron 

posicionandose como agentes activos de la modernidad en el pais, especialmente 
si su 

ubicacion en las relaciones de intercambio economico y cultural lo favorecia. En 
ese 

sentido, este capitulo hace hincapie en la diarquia entre propiedad y libertad, 
como 

soporte de la movilidad social individual y, a partir de ello, de la igualdad 
cultural y 

politica dinamizada por la presion unificadora que no solo esta en el Estado sino 
tam- 

bien en la sociedad. A partir de esto, se entiende que la segmentation social que 
existe 

en el mundo aymara, tambien es cultural, en funcion de que unos grupos 



alcanzaran 


mayor o menor grado de mestizaje, inducidos por la division entre trabajo 
manual y 

trabajo intelectual. 

El tercer capitulo cierra el proceso haciendo consideraciones acerca de las dispu- 

tas interpretativas que recorren la incorporacion de los aymaras al campo 
intelectual, 

apuntalados por su presencia en la universidad. Se hace enfasis en la 
construccion 

de una identidad que intelectualiza tanto las experiencias de discrimination 
social y 

cultural de las que fueron objeto, como su disposition para afirmarse como parte 
de un 

horizonte alterno para el pals, motivada por los valores de una cultura propia, 
distinta 

a la que encarnan otros grupos sociales que serlan ajenos a esta realidad. 

El libro termina con un corolario, apuntalado por la convergencia entre la 

emergencia de la intelectualidad aymara —que disputa los canones de la 
representa¬ 
tion general para replantearlos desde su propia historicidad— con la emergencia 
de 

la protoburguesia aymara, invocada por su capacidad para ocupar 
territorialmente el 

espacio boliviano a traves del intercambio comercial. 

Para terminar, este trabajo ha sido de responsabilidad colectiva. Su autoria perte- 



nece a Cecilia Salazar, como coordinadora de la investigation y redactora de este 
libro, y 

a Ana Evi Sulcata y Mirko Rodriguez como coinvestigadores, responsables de 
revisiones 

bibliograficas, del trabajo de campo y de su sistematizacion, todos ellos 
cobijados en el 

marco institucional del Postgrado en Ciencias del Desarrollo de la Universidad 
Mayor 

de San Andres (CIDES-UMSA). 

El objetivo de llevar adelante este esfuerzo no hubiera sido posible sin la amplia 

y generosa disposition de los y las intelectuales aymaras que nos ofrecieron sin 
ningun 

reparo sus historias de vida, sus opiniones y toda la information que 
esperabamos de 

las entrevistas. Por eso, a ellos y ellas, nuestra mas profunda gratitud. 
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CAPITULO I 

Tierra y libertad en un escenario de 
discontinuidad estatal 

1. La revolucion inconclusa 

No hay duda de que el momento mas importante de la historia contemporanea de 
Bo¬ 


livia ha sido la Revolucion de 1952, cuando el pais transito de una sociedad 
organizada 

bajo estructuras fundamentalmente agrarias, erigidas en la servidumbre, hacia 



una 


sociedad eminentemente urbana, configurada bajo las practicas de la ciudadania 
mo- 


derna. Desde ese punto de vista, 1952 encamino al pals hacia la universalization 
de la 

polltica o, como dirla James Mai oy (1989: 222), hacia la “ampliation de la 
comunidad 

ciudadana”, tarea de caracter democratico-liberal que tomo cuerpo, sin embargo, 
en 

las especificidades economicas y culturales que nos son inherentes como 
colectividad. 

Se ha discutido mucho en torno al caracter de la revolution y sus derivaciones 

actuales. El propio Malloy, por ejemplo, ha senalado que la revolucion alcanzo a 
legi- 

timar las transformaciones exigidas por la sociedad bajo los conceptos 
tradicionales 

del derecho, ocasionalmente subvertidos por algunos grupos, pero sin otra 
influencia 

que no fuera coyuntural. En ese sentido, para el, la revolucion no supuso una 
transfor¬ 
mation mas alia de la ampliacion de las instituciones existentes. En sintonia con 
todo 

ello, James Dunkerley caracterizo a los lideres de ese proceso como “legalistas” 
mas 

que como “revolucionarios”. Con ese tenor, para el la politica del sufragio 
universal 



fue una medida “obligada”, por lo tanto, “ni tan innovadora ni tan tardia como 
podria 

parecer a mentalidades europeas” (Dunkerley, 1987: 55). 

En la perspectiva de estos autores, la revolution no fue, pues, un proceso que 

fomentara un patron cultural alternativo, ni un rompimiento radical del estilo 
poli¬ 
tico y de la vida cultural anteriores, a no ser por via de la extension del derecho. 
De la 

misma manera, estos autores senalan que las propias pollticas del proceso 
derivaron 

de la presion de la sociedad mas que de la conviccion de los lideres del 
Movimiento 
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Nacionalista Revolucionario (MNR), pragmaticos, sin conviccion y carentes de 
un 

programa claro de transformation social. 

Ahora bien, a pesar de lo senalado, ambos autores dejan entrever dos temas 

centrales relativos a los cambios en los quehaceres politicos del mundo 
campesino- 

indlgena. Ambos son sustanciales por los efectos sociologies que tuvieron para 
el pais y 

que son de interes destacar aqui, especialmente por su influencia sobre las 
particulares 


formas de cohesion nacional que se han desarrol ado en Bolivia, de bases 
estrictamente 



politicas. 

El primer tema esta relacionado con la elimination del sistema agrario tradi¬ 
tional que, segun Malloy (1989) y Pearse (1984), supuso al mismo tiempo la 
aniqui- 

lacion del nexo entre lo national y lo local, hasta entonces mediado por una 
clase 

social imbuida de la necesidad de mantener al campesinado-indlgena subyugado 
a 

la domination de la hacienda o arrinconado en las comunidades, garantizando su 
aislamiento politico y economico.2 

Como resultado de la revolution, esta mediation intento ser sustituida por la 

action del sindicato campesino, objetivo que no fue logrado, dice Malloy, debido 
a la 

atomization que trajo la propiedad privada de la tierra, vista a su vez como la 
garantla 

de la subsistencia familiar e individual de los campesino-indigenas post 1952. 
Este 

proceso tuvo algunos matices diferenciadores, relacionados con la naturaleza de 
los 

sindicatos que, en algunas regiones, tenian una presencia importante, mientras 
que 

en otras solo era nominal. En las primeras —alrededor del lago Titicaca y de los 
val es 

de Cochabamba, en cada caso con sus propias peculiaridades— se convirtieron 
en 


parte activa de la politica nacional, bajo el tutelaje de caciques regionales que 



durante 


mucho tiempo se mantuvieron alineados al MNR; en las segundas, en cambio, 
dado 

su aislamiento, escaparon a ello, al amparo de formas organizativas tradicionales 

autorreferidas y ajenas a la soberanla nacional del Estado (como ocurrio en el 
norte 

de Potosl) (Malloy, 1989). 

Dicho de otro modo, en las regiones del Titicaca y de los val es de Cochabamba, 
el 

sindicato comenzo a ejercer el rol de la cohesion social, bajo la forma de un 
agregado 

de los intereses privados de los pequeno propietarios, y a traves de un sistema de 
control 

clientelar entre el campesinado-indlgena y el MNR (Dunkerley, 1987). Su 
vigencia, 

sin lugar a dudas, corresponds a una mejor articulation regional con los 
mercados 

urbanos, en un primer caso relacionados con la ciudad de La Paz y en el otro con 
el 

2 

Segiin Pearse (1984: 324), el aislamiento iba mas alia de los aspectos externos de 
la organization social y, en su sentido mas importante, tambien era emocional, 
remarcando sobre el sujeto su adhesion con el grupo: “Las tierras de la hacienda 
y el conjunto local de familias campesinas eran el contexto integrador y 
globalizador de la vida del individuo. La expulsion de la hacienda conllevaba un 
triste destino”. 
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TIERRA Y LIBERTAD EN UN ESCENARIO DE DISCONTINUIDAD 
ESTATAL 

eje La Paz-Cochabamba-Santa Cruz. Politicamente, era un vinculo mediado por 
“jefes 

o comandos zonales”, conformados por sujetos con influencia sobre el poder 
central 

para, a traves del intercambio de favores y votos, cubrir el vaclo entre Estado y 
sociedad. 

Como se sabe, este modelo de mediation habla ido configurandose desde el 
gobierno 

de Gualberto Villarroel, aliado al MNR, que antecedio en sus formas y 
perspectivas lo 

que luego seria el Estado de 1952. 

En el norte de Potosl y zonas adyacentes, en cambio, el ayl u o comunidad 
andina 

persistio como referente organizativo subestatal, condicionado por el aislamiento 
de 

la poblacion respecto a los procesos socioeconomicos y politicos que emergieron 
con 

la revolution. En este caso, la Reforma Agraria, dice Tristan Platt (1982), 
termino por 

consolidar su marginalidad que se habia iniciado con las sucesivas politicas 
liberales 

planteadas en el pais desde 1879, que desconocieron que el importante mercado 
re¬ 


gional alrededor del maiz, el trigo y la harina, hasta entonces estuviera en manos 
de 



sistemas comunitarios de amplia escala siendo 1 evados a su descomposicion. El 
objetivo 


ultimo fue, indiscutiblemente, especializar a las comunidades en la provision de 
mano 

de obra, en un escenario caracterizado por la dependencia del Estado de la 
economla 

extractiva de las minas, de precario nivel tecnologico y por eso altamente 
demandante 

de trabajadores que no requerian calificacion. Por esa via, lo que finalmente se 
asento 

en esta region fue un modelo mercantil simple que definio la precarizacion 
productiva 

de las comunidades campesinas, llevandolas a la autosubsistencia y derivando, 
ade- 

mas, en su aislamiento cultural y politico. Todo ello las retrata, desde entonces, 
como 

bolsones de mano de obra disponible, localizados en los reductos mas hondos de 
la 

tradicionalidad indigena, fuera de la relacion moderna entre “capital” y “trabaj o” 
sobre 

las que se sostiene, finalmente, la cohesion nacional, condicionada por el 
desarrollo 

del mercado interno, laboral y de consumo. 

Ahora bien, si la reconstruccion del vinculo entre lo local y lo nacional tuvo su 

epicentro politico en el sindicalismo campesino, en el eje La Paz-Cochabamba- 
Santa 



Cruz, el otro factor coadyuvante fue el debil y poco consistente sistema 
educativo rural 

que, con la Revolution de 1952, se organizo por primera vez bajo las pautas de 
un 

sistema nacional a extenderse en el campo. Por la precariedad en la que se 
debatio en 

terminos presupuestarios, curriculares, institucionales, conceptuales y 
organizativos, el 

sistema educativo no logro materializar la anhelada cohesion nacional, a no ser 
bajo 

las formas que adquiere la desigualdad entre campo y ciudad, es decir, alentando 
un 

escenario en el que las poblaciones buscan su sentido de pertenencia migrando 
hacia 

capitales departamentales donde, a pesar de todo, consideran que pueden 
desarrollar 

mejor sus anhelos de ciudadanizacion, en la medida en que ni el trabajo agrario 
ni la 

education rural los garantiza, sino todo lo contrario. 
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Como era previsible, este proceso surgio de la segmentation de la sociedad 

agraria cuyo empuje principal esta ubicado actualmente en la presencia de una 

burguesla comercial de origen indlgena que, dla a dla, amplla sus fronteras de 
action 


en el territorio boliviano, extendiendose a nivel nacional. Junto a ello, es un 



proceso 


que tambien surgio de las necesidades de integration de la mano de obra 
campesina 

que, por el escaso desarrollo del agro, se vio impulsada a la migration rural- 
urbana, 

llevando consigo las desventajas culturales que hacen a la subordination del 
campo 

a la ciudad y que se traducen, entre otras cosas, en la descalificacion laboral de 
los 

trabajadores campesinos que lidian en las urbes. 

El segundo tema tiene Intima conexion con todo lo anterior y tambien ha sido 

puesto en discusion por James Mai oy. Complementando su tesis anterior, el 
autor senala 

que, con relation al mundo rural, la action polltica del voto universal recien 
adquirio 

significado con la Reforma Agraria de 1953 que, a su vez, posiciono el concepto 
de pro- 

piedad individual entre los campesino-indlgenas, especialmente quechuas y 
aymaras. 

Este concepto habla sido objeto de revueltas desde los anos 30, especialmente en 
la zona 

del val e alto de Cochabamba, donde el sindicato campesino tuvo mayores 
posibilidades 

de arraigarse, activado por parceleros que, desde mucho antes, hablan accedido a 
la 

propiedad de pequenos minifundios, en el marco de una sostenida division y 



subdivision 


de las haciendas desde el siglo XVIII, sustento que posibilito un temprano 
control sobre 

redes mercantiles por parte de estas unidades.3 Asi lo ha establecido tanto 
Brooke Larson 

(1982) en sus estudios historicos sobre la transformacion agraria en 
Cochabamba, como 

Jorge Dandler (1969) en su investigation sobre sindicalismo campesino en esta 
region. 

Con esa consideration, esta claro que la Reforma Agraria tuvo un impacto 

diferenciado en el pais y, al parecer, se asento con mayor legitimidad y 
potencialidad 

en los valles de Cochabamba, dada la convergencia historica de objetivos entre 
tierra y 

libertad que desde tiempo atras se estaban produciendo en su seno.4 

Esta convergencia apunta a asociar un proceso politico, encarnado por el MNR, 

con un proceso social, encarnado por el movimiento campesino-indigena de los 
valles 

3 

En las regiones lacustres de tradition comunitaria, en cambio, el sindicato se 
constituyo para generar la participation de los campesino-indigenas de manera 
autonoma en un mercado que hasta entonces habia sido copado por las 
haciendas. 

4 

Aun asi, en el seno del MNR, la ampliation de la ciudadania se fundaba sobre 
todo en planteamientos juridicos, que solo adquirieron sentido por la presion del 



mundo campesino-indigena para redistribuir la tierra, aspecto que a ojos de 
varios autores, irrumpia con tanta beligerancia que amenazaba incluso con 
desbordar el control del partido sobre la sociedad. Se refrendaron, pues, los 
planteamientos que pocos anos atras hablan sido puestos en escena por el 
gobierno de Vil arroel (al que estuvo asociado), cuando se promulgo la supresion 
del servicio gratuito de los campesino-indlgenas (pongueaje), pero sin subvertir 
la tenencia de la tierra, ampliamente hegemonizada por la hacienda. Por eso, la 
misma Reforma Agraria, dicen los autores, aunque fue un golpe a la propiedad 
privada terrateniente, en el seno del MNR era discutida en terminos generates y 
basados estrictamente en la idea de la “incorporation” del mundo campesino- 
indigena a la nation. O como dice Klein (1995: 393; 1982: 262), con relation al 
tema de la redistribution de la tierra: el MNR 

habria sido “notoriamente silencioso”, “sino radicalmente hostil”. 
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y el altiplano, ambos confluyendo en la creation de un nuevo orden sustentado 
en 

la ampliation de la ciudadania y en la propiedad individual.5 Para decirlo de 
algun 

modo, la Reforma Agraria de 1953 le puso el sello a un proceso que, 
especialmente 

en Cochabamba, conllevaba la irreversible tendencia hacia esta forma de 
propiedad, 

situation que, por otra parte, explicaria las aspiraciones politicas que tuvieron y 
aun 

tienen lugar en esa region. 

Para situarla historicamente, aquella era, pues, una convergencia politica cuyo 
horizonte era democratico-liberal, pero, como ya se dijo, en las condiciones 



economicas 


y culturales que le son propias al pais, que, desde el punto de vista de nuestros 
autores, 

no lograron ser transformadas por la Revolucion de 1952 debido a los limites de 
su 

proyecto politico. No es casual, en ese sentido, que Malloy se refiriera a ella 
como una 

“revolucion inconclusa”, lo que quiere decir que no habria cumplido con el 
objetivo de 

constituir un Estado nacional social y culturalmente integrado, con un soporte 
material 

y economico suficiente para garantizar la ciudadanizacion plena de sus 
miembros y, en 

base a todo ello, con capacidad para desarrollar instituciones democraticas. 

Lo que esto sugiere es la necesidad de observar el modo como la revolucion 

siguio luego su curso en el mundo rural, dejando abiertas una serie de 
consecuencias 

pollticas imprevisibles, derivadas del hecho de que los campesino-indlgenas 
fueron 

lanzados desde entonces a debatirse entre la necesidad de preservar su propiedad 

individual, cada vez con menos posibilidades de generar bienestar por su 
incesante 

precarizacion como recurso productivo, y de hacerlo aun a costa de servir 
interesa- 

damente a posiciones conservadoras,6 como ocurrio con los gobiernos 
dictatoriales 



que dieron paso a la “restauracion conservadora”, sustentada en el “Pacto 
Militar- 

Campesino” desde 1964. 

2. La resaca estatal y la fuerza cuantitativa del campesinado 
indlgena 

En el campo de la teorizacion polltica y sociologica latinoamericana hay una 
veta 

interpretativa que permite visualizar mejor lo que estructuralmente esta detras de 
la 

alianza entre militares y campesinos, en el marco de las peculiaridades que 
hacen al 

Estado y a la nation en el continente. Con ese trasfondo, Edelberto Torres Rivas, 
entre 

otros, apunta a la necesidad de observar la “variabilidad concreta” que le es 
propia 

5 

Dicho de ese modo, cabe reafirmar con Malloy (1989: 278) que “la verdadera 
revolution boliviana tuvo lugar en el campo”. Son las consecuencias de este 
proceso las que vivimos hasta la actualidad. 

6 

Desde el punto de vista de Malloy (1989: 271), eso indujo a que la primera 
reaction entre los campesino-indlgenas, vulnerables a las presiones locales, 
fuera de “abstinencia defensiva”. 
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a la configuration estatal-nacional, remitiendola a una historicidad que en 



America 


Latina suele estar alejada de las “motivaciones originarias” que habrian tenido 
lugar 

en la experiencia europea (Torres Rivas, 1997: 92). 

Esas motivaciones, dice el, se resumen en el hecho de que la nacion europea, 

ampliamente teorizada, es una comunidad politica “cuya unidad se encuentra en 
la 

existencia dinamica de un mercado interior” y cuyos factores constitutivos se 
fundan en 

una clase burguesa organizada en un piano universal, es decir, con aspiraciones 
para 

representar al conjunto de la sociedad ( Ibid. : 88). En ese sentido, la cohesion 
social 

interna no seria producto de la fuerza sino del “poder integrador de clase”, 
fundado 

sobre factores productivos que promueven la articulation economica y que 
afloran, sin 

embargo, en el marco de relaciones sociales contradictorias encarnadas en el 
capital 

y el trabajo ( Ibid. : 103).7 

Estos aspectos habrian sido distintos en America Latina, lugar donde, senala el 

autor, “asistimos a una exacerbada afirmacion nacional aun en situaciones 
socioeco¬ 
nomicas de dudosa viabilidad” ( Ibid.: 92). En breve, los aspectos senalados por 
el 

autor apuntan a mostrar que la creation de los estados nacionales en esta region 



fue 

forjada por fuerzas politico-militares integradoras, aunadas a intereses 
economicos de 

sectores oligarquicos que anhelaban constituirse en “clase nacional”, con un 
accionar 

“fragmentario, difuso y contradictorio” ( Ibid. : 120). De la misma manera, la 
amplitud 

territorial de los estados latinoamericanos, heredada del sistema colonial, 
siempre 

fue superior a las posibilidades del poder y, por ello, sus componentes carecieron 
de 

elementos para su integracion real. 

Eso dejo en ciernes la construccion de la identidad nacional que, “preliminar” e 

“incompleta”, fue sobre todo, regional, local y parroquial, aspecto que tambien 
incluye 

una concepcion diferenciada del tiempo y del espacio, distribuida desigualmente 
en 

el territorio (Barragan, 2000). Como resultado de todo esto, la “matriz nacional”, 

imposibilitada de crear fuerzas materiales y unificadoras, se realizo sobre todo 
en la 

ciudad y en su “extenso hinterland rural”, dejando fuera de ello a numerosos 
grupos 

nacionales, sujetos a relaciones sociales con “sabor colonial” y, por ende, 
despojados 


de los sustentos politicos que trae la igualdad democratica (Torres Rivas, 1997: 
114- 



117; 131). En esas condiciones, dice este autor, en America Latina, que es parte 
de la 


“periferia del mundo”, el hecho nacional tiende a ser solo un proyecto. 

7 

Con esos argumentos Torres Rivas dice refutar las interpretaciones voluntarista, 
sociologista y economicista de la nacion. 

La primera, porque pone enfasis en la voluntad teleologica como sustrato de la 
nacion; la segunda porque busca definir cual es la clase que realiza la nacion, 
como si esto fuera posible al margen de las relaciones sociales, aun siendo estas 
contradictorias y, por ultimo, la economicista, porque se plantea que el mercado 
interno es la causa unilateral de la existencia de la nacion. 
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Ahora bien, ello no significa, senala, que el replanteamiento de la cuestion 

nacional-estatal en America Latina prescinda de los procesos de expansion del 
capita- 

lismo, “en sus diversos momentos” ( Ibid. : 93). En otras palabras, que como 
todas las 

especificidades locales, las nuestras han quedado instaladas en el cuerpo general 
del 

capitalismo y en su historicidad, que toma rumbo en el contexto de la 
constitution 

del mercado mundial, del imperialismo monopolico, de la disputa geopolitica 
por la 

hegemonia mundial y, finalmente, de lo que el 1 ama la “transnacionalidad” del 
capital, 



hoy llamada globalization. 


Dicho esto, Torres Rivas vuelca su observation hacia el vinculo historico entre 
lo 

particular y lo general, como parte de una conception segun la cual el Estado- 
nacion 

no solo es una forma de organization societal forjada por el capitalismo para 
asegurar 

su reproduction, sino una forma que tambien adquiere “profundas variaciones” 
al 

calor de su influjo y de las peculiaridades sobre las que se asienta ( Ibid. : 107). 
Desde 

esa perspectiva, lo que existe en el fondo es una desigual difusion de los 
fenomenos 

economicos, politicos y culturales que el capitalismo trae consigo y que se 
arraigan de 

modo diferenciado a lo largo y ancho del mundo. 

Ahora bien, estas tesis han sido objeto de una vasta obra latinoamericanista 

vinculada al “enfoque de la modernization” que, sin abandonar las miradas 
sobre las 

especificidades locales, tiene su suporte en la transition historica de la sociedad 
agraria 

y feudal hacia la sociedad moderna y capitalista. En ese marco, durante mucho 
tiempo 

la pregunta que nutrio el debate latinoamericano estuvo dirigida a establecer el 
lugar 

que nuestros paises ocupaban en esta transition. 



Con su propia complejidad, estos planteamientos tambien fueron desarrollados 

por Rene Zavaleta Mercado. Partiendo de la misma estructura teorica, el autor 
senala 

que la nacion es fuerza productiva, por lo tanto, supone un cierto grado de 
centrali- 

zacion y homogeneidad en torno al mercado interno y que, como entidad 
historica, 

esta formada por hombres juridicamente libres. Finalmente, que el Estado 
nacional 

ocurre cuando la clase dominante se ha unificado, al mismo tiempo que lo han 
hecho 

los modos de produccion y, ademas, la sociedad civil “se ha convertido en 
nacion” 

(Zavaleta, 1990: 47; 1988: 161). 

Con esa consideration, para este autor el desarrollo del capitalismo impone 
formas de determinacion en la periferia, basadas en la relation de dependencia, 
senalando, al mismo tiempo, que aquellas se forjan en funcion de la “forma pri¬ 
mordial” que cada pais posee. En otras palabras, que las economias perifericas 
son 

funcionales a la economia central, pero siempre hay aspectos nacionales que son 

intrinsecos a cada economia y que estos no sucumben del todo a la 
determinacion 

del centra (Zavaleta, 1990). 
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Con esa base, el punto de interes desde el cual el autor ahonda su analisis no se 


limita a plantear que una sociedad es desigual y combinada, sino a analizar el 
“modo” 

que esa desigualdad y esa combination se dan en el continente. A partir de el o, 
ratifica 

el hecho de que la constitution del Estado-nacion en America Latina es 
“discontinua” 

y que esta marcada por “resacas” que develan la imposibilidad de alcanzar 
grados de 

plenitud o generalization del “modo de production dominante”. Como resultado 
de 

ello, lo que se tiene en America Latina son “esquemas rezagados de clases” 
(Zavaleta, 

1988: 53-55; 1990: 45). 

Esta es una plataforma que le es util a Zavaleta para ahondar en el caracter del 

autoritarismo militar en America Latina y que, bajo el mismo esquema, 
explicaria el 

“Pacto Militar-Campesino” en Bolivia. 

En efecto, segun Zalaveta, las sociedades perifericas se constituyen en el marco 

de la debilidad nacional de la clase dominante, por eso, cuando surgen procesos 
de 

democratization —cuyo estatus es centralmente politico— se abre un amplio 
esce- 

nario para el ascenso de las clases oprimidas que, a su vez, se organizan 
explotando 

las condiciones favorables que la democracia ofrece al punto de causar 



“desasosiego” 

entre las clases dominantes. Ante la crisis generalizada en la que este proceso 
encalla, 

el Estado impone la violencia organizada, tomando las riendas de la sociedad 
para 

replantear, desde arriba, el orden de clase, reconfigurando la relation entre 
dominantes 

y dominados.8 Dicho esto, en las sociedades que no han alcanzado una plena 
unifi¬ 


cation estatal-nacional y donde ademas se arrastra la irresolution de su 
integration 

social, la via autoritaria y antidemocratica funge como un factor de uso 
recurrente para 

devolverle estabilidad a las relaciones sociales locales como nacionales, 
remarcando 

con ello la capacidad del poder militar para garantizar, por via de la fuerza, el 
orden 

en la sociedad. A partir de entonces, la crisis estatal “dispersa” a la democracia y 
a sus 

mediaciones, a favor de la verticalidad autoritaria que le devuelve “certidumbre” 
a la 

domination, aspecto del que son positivamente receptivas no solo las clases 
medias, 

sino tambien los sectores “atrasados” de la clase dominada (Zavaleta, 1990: 1- 
17). 


Con esa consideration, el “Pacto Militar-Campesino” fue un dique de contention 



a la creciente autonomia politica que, respecto a la hegemonla del nacionalismo 
re- 


volucionario, hablan alcanzado los trabaj adores mineros, especialmente en las 
zonas 

8 

Como diria Sonia Fleury (1997: 180), en los palses que se confrontan con su 
escaso desarrollo capitalista, las fuerzas sociales son conformadas a partir de la 
intervention del Estado, lo que lleva a la paradoja de que “todo pasa por lo 
politico, pero que, al mismo tiempo, lo politico esta vaclo de su funcion de 
representation de intereses, ya que los intereses no se conforman sino en el 
propio Estado”. Eso explicarla que la ideologla del Estado sea el nacionalismo y 
que sea en torno a este aspecto que, en momentos de crisis, se apele a la figura 
de la nacion vs. la “anti-nation”, a veces sobrepuesta a la contradiction 
oligarquia vs. pueblo, y en otras a la de patria vs. intereses foraneos. En todo 
caso, en ambos casos apuntando a relaciones de domination y no de explotacion 
(Mayorga, 2002). 
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de Catavi y Siglo XX. Eso explicarla que el “Pacto Militar-Campesino” fuera 
planteado 

cuando la “representatividad de la nacion”, convulsionada y en crisis, ya no 
cabia en el 

MNR y, por lo tanto, desde el punto de vista de las Fuerzas Armadas, debia 
desplazarse 

hacia la institution “depositaria” de la soberania —las propias Fuerzas Armadas 

y 


supuestamente ubicadas por encima de los intereses particulares y de los 
conflictos entre 



los grupos politicos (Mayorga. En: Soto, 1994).9 El recurso simbolico a ser 
instrumen- 


tado para dar cuenta de la credibilidad de este proposito surgio en un escenario 
en el 

que, a partir de su integration politica, la fuerza cuantitativa del campesinado 
llego a 

convertirse en un referente central, como “mayoria national”, para la 
legitimation de 

todo orden social en Bolivia, sea este autoritario o democratico (Antezana, 

1983).10 En el 

caso del “Pacto Militar-Campesino” el efecto de esta conjugation era claro: la 
institution 

militar tutela la soberania estatal-nacional que simbolicamente esta encarnada en 
el 

campesinado indigena o, para decirlo de otro modo, la violencia legitima tiene 
como 

referente el espiritu del pueblo, cuestion que en un proceso de exacerbation 
politica 

adquiere ribetes propios del fascismo. 

Podria decirse, sin embargo, que detras de todo el o tambien se ratified el 
caracter 

disgregador de la Reforma Agraria que catapulto, por un lado, el sentido de la 
propiedad 

individual entre los campesino-indigenas, pero no solo sin dotarla de recursos 
para 

potenciarla, sino reduciendo estos a la minima expresion. Es quiza en este hecho 
donde 



deba buscarse la frustration historica en la que el campesinado indlgena se 
debate, 


remarcado por la convergencia entre propiedad y pobreza, sobre la cual es 
imposible 

que puedan desarrollarse los propios postulados del individualismo liberal, en 
torno 

a los cuales tienen fundadas sus aspiraciones de movilidad y ascenso social. De 
ahl 

tambien la adhesion de los campesino-indlgenas a cualquier forma de 
integration (o 

integration a cualquier precio) que, en momentos de crisis, suele reducirse 
estricta- 

mente a la via de la polltica, aunque esta este vaciada de contenidos ideologicos, 
o que 

sus contenidos sean unilateralmente simbolicos e incluso colinden con 
argumentos 

fundamentalistas y/o racistas. 

En esas condiciones, no extraha que la movilidad social sea activada en 

funcion de recursos clientelares que el populismo suele repartir para preservar 

el poder. Eso ocurrio en el contexto de la hegemoma del MNR y luego del 
“Pacto 

Militar-Campesino”, ambos dando pie a la existencia de una amplia circulation 
de 

9 

El “Pacto Militar-Campesino” construyo un aparato de mediation encarnado en 
connotados caciques campesinos del val e alto de Cochabamba, de donde 



tambien era originario Gral. Rene Barrientos Ortuno, militar que, en su 
condition de Vicepresidente de Victor Paz Estenssoro, propicio el golpe de 
Estado en noviembre de 1964, cuando se dio inicio a la denominada 
“restauracion conservadora”. 

10 Estariamos frente a un actor social que se torno relevante mas por su papel 
politico que por su ubicacion de clase (Fleury, 1997). 
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dirigentes campesino-indigenas que se vincularon al poder por razones 
estrictamente 

pragmaticas y desideologizadas, en busca de cargos de decision en los gobiernos. 
O 

que, como esta claro, que su perspectiva de integracion se reduzca a 
intervenciones 

desarrollistas, la mayor parte de las veces asistencial, como las que suelen 
promoverse 

desde algunas esferas gubernamentales mas interesadas en el impacto simbolico 
que 

en la construccion de campos de integracion real. Segun Cesar Soto, ese fue uno 
de los 

soportes del “Pacto Militar-Campesino” que promovio, a traves de la “Action 
Civica 

de las Fuerzas Armadas”, vigente desde 1960, acciones concretas de 
intervention en el 

area rural, como la construccion de escuelas, caminos vecinales, postas y 
tajamares 

que se sumaron al control sobre los conflictos inter-campesinos que se habian 



dado 


bajo la influencia tambien disgregadora de los diferentes grupos del MNR, como 
los 

que en los valles de Cochabamba protagonizaron violentamente quienes estaban 

alineados detras de las figuras de Guevara Arze, por un lado, y de Paz 
Estenssoro, por 

el otro (Rivera, 1984; Soto, 1994). 

3. El despliegue ideologico del katarismo: hacia una nueva 
mayoria mestiza 

Hasta aqul se ha senalado que las derivaciones excluyentes de la pobreza pueden 
con- 

dicionar, a su vez, practicas ilegltimas de integration social, como las que 
concurrieron 

en el “Pacto Militar-Campesino”. Apartir de ahora lo que se intentara mostrar es 
que 

esos mismos factores tambien pueden aflorar como coadyuvantes para la 
reafirmacion 

democratica y para las luchas por la inclusion social, como ocurrio con el 
katarismo 

en Bolivia. Para ello, habra que senalar que el “Pacto Militar-Campesino” 
tambien 

fue un instrumento que intento darle continuidad a las practicas del Estado 
colonial y 

republicano que en momentos de crisis fiscal acudieron permanentemente a la 
exaction 

de los campesino-indlgenas para compensar el vaciamiento de sus areas, pero 



tambien 


para sentar presencia del Estado en el territorio bajo parametros politicos 
autoritarios. 

A eso apunto el “impuesto unico agropecuario” que quiso imponerse durante 

el regimen de Barrientos, al parecer para garantizar el pago de indemnizaciones 

terratenientes afectados por la Reforma Agraria (Lavaud, 1984). El intento se 
encontro, 

sin embargo, con una resistencia que afloro en el Bloque Independiente 
Campesino 

(BIC), alternativa que, siendo remanente de un ala del MNR, asociada a grupos 

politicos de tendencia maoista, emergio en las federaciones campesinas de La 
Paz y 

Oruro, aunadas a su vez, a grupos de universitarios de ambos departamentos, a 
los que 

luego se plegaron fabriles de la ciudad de La Paz. De la misma manera, el 
impuesto 

mencionado fue una polltica que tambien encontro oposicion movilizada en 
Santa 
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Cruz y en zonas de colonization en Alto Beni. 11 Alii, desde los albores de los 
anos 70, se 

estaba constituyendo la Confederation Nacional de Colonizadores de Bolivia 
(CNCB) 

que aglutina a grupos de campesinos aymaras y quechuas, privados del acceso a 



la 

propiedad de la tierra y, por ende, obligados a buscarla en tierras bajas, en gran 
parte 

sumandose a los cultivadores tradicionales de coca. 12 

Esta fractura fue el inicio de un proceso politico que luego, entre 1971 y 1974, 

termino por cerrar el ciclo de sumision del mundo campesino-indlgena hacia los 

militares. El hito definitivo fueron, a su vez, las medidas economicas 
antipopulares 

promovidas por el gobierno de Hugo Banzer, en 1974, consistentes en un ajuste 
en los 

precios de la canasta familiar, en algunos casos con un incremento de mas del 
100 %. 

El intento fue fuertemente objetado por los campesino-indigenas porque 
amenazaba 

sus condiciones de vida que, esta claro, desde la Reforma Agraria, habian 
quedado so- 

metidas a un modelo de intercambio desigual que tendia a precarizar 
sistematicamente 

su nivel de consumo (Lavaud, 1984). 

Todo el o derivo, finalmente, en un extendido bloqueo de caminos protagonizado 

por trabaj adores agrarios y en un episodio dramatico conocido como la “Masacre 
del 

val e” (y tambien como la “Masacre de Tolata y Epizana”), cuando grupos del 
Ejercito 


dispararon a los campesinos movilizados. En este proceso, los valles de 
Cochabamba 



fueron el epicentre del fin del pacto, tanto como lo hablan sido de su creacion y 
vigencia, 

en ambos casos bajo el efecto que trajo la propiedad individual de la tierra. 

Fue en el transcurso de esos anos que la nueva generacion de llderes campesino- 

indlgenas comenzo a buscar nuevos derroteros politicos, al margen de los 
postulados 

nacionalistas que hablan seducido a sus padres y abuelos, entiendase, al calor de 
la 

legitimidad que tuvo en ellos el acceso legal a la tierra, desde la Reforma 
Agraria de 

1953. Silvia Rivera (1984) y Javier Hurtado (1986) han trabajado en ello, en 
sendos 

libros sobre el katarismo, ideologia que bajo la tesis del colonialismo interno 
renovo el 

proyecto politico de la izquierda en Bolivia, no solo porque lo hizo en el marco 
de las 

luchas democraticas que se plantearon en el pais desde mediados de los anos 70 
—su 


fase constitutiva—, sino porque por primera vez contemplo dentro de el as la 
presencia 

activa del movimiento campesino-indlgena, en alianza con el movimiento 
obrero, arti- 

culandose ambos alrededor de la Central Obrera Boliviana (COB), en el caso del 
primero 

bajo su nueva instancia organica —la Confederation Sindical Unica de 
Trabaj adores 



11 En este caso, la movilizacion comenzo en Quillacollo y se extendio por todo 
el pals, sobre todo hacia la carretera Cochabamba-Santa Cruz. En el 
departamento de La Paz, las provincias movilizadas fueron Omasuyos, Los 
Andes, 

Pacajes, Muril o, Ingavi y Sud Yungas. En Oruro: Dalence y Cercado. En Santa 
Cruz: Obispo Santistevan (Lavaud, 1984). 

12 La CNCB es actualmente un actor fundamental de una nueva reconfiguration 
social, economica, politica y cultural de la nation boliviana. En la Constitution 
Politica del Estado aprobada en referendum el 25 de enero de 2009 sus 
miembros recibieron el nombre de “comunidades interculturales”, lo que quiere 
decir, mestizas. 
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Campesinos de Bolivia— que adopto por un periodo el nombre del protagonista 
de las 

luchas anticoloniales durante el siglo XVIII, Tupac Katari (CSUTCB-TK).13 

Ahora bien, la tesis del colonialismo interno fue desarrol ada desde los anos 60, 

como una preocupacion extensiva de las luchas por la independencia 
protagonizadas 

por paises de Africa y Asia contra los imperialismos europeos y que dejaron una 
huel a 

profunda en las sociedades liberadas, trasplantando el fenomeno de la 
domination hacia 

su interior. Fue el argelino Frantz Fanon quien le dio a este tema su mayor 
tesitura, al 


plantear el rigor con el que actua la dominacion colonial y las fracturas que 
provoca en 



sociedades que, bajo su influjo, se dividen en dos partes: la que recibio el legado 
de los que 


vinieron de afuera y la que recibio el legado de los autoctonos, erigiendose entre 
ambas 

practicas violentas y racistas cuyo principio es la deshumanizacion de la 
segunda. En su 

perspectiva, el sujeto que con mas contundencia vive esta opresion es el 
campesinado y por 

eso mismo tambien es el que se forja como clase radical, en tanto es la que ha 
sufrido la 

colonizacion al desnudo, mucho mas que los trabajadores de las ciudades 
(Fanon, 1961). 

En America Latina fue Pablo Gonzalez Casanova ([1969] 2007) quien incorporo 

esta tesis a las ciencias sociales en el continente, otra vez al influjo del concepto 
de 

desarrol o desigual antes mencionado. En su perspectiva, el colonialismo interno 
supone 

la persistencia de mecanismos de domination de unas comunidades sobre otras, 
ambas 

viviendo de forma separada pero dentro de un marco politico unico, es decir, 
accediendo 

de forma diferenciada al desarrol o economico, social, cultural, tecnologico y 
cientifico, 

al punto de que se pueda hablar de dos naciones en una, como sugiere el trabajo 
de 

Jacques Lambert que Gonzalez Casanova cita ( Os Dois Brasis ). 
Estructuralmente, para 



este autor el fenomeno incluye discriminaciones raciales y culturales que 
cosifican a los 

dominados y “acentuan el caracter de los grupos que componen la sociedad 
colonial: 

los conquistadores y los conquistados” ( Ibid. : 198). 14 

13 Un episodio que de manera definitiva sello la alianza entre movimiento 
obrero y movimiento campesino se produjo en noviembre de 1979, cuando 
confluyeron en una huelga general en defensa de la democracia, coyuntural pero 

tragicamente amenazada por el golpe militar del Gral. Natusch Busch. Segun 
Zavaleta, con la multitud activa en este proceso, se produjo la definitiva 
separacion de las masas con relacion al “molde hegemonico” del Estado de 
1952. Pero, ademas, marco la incorporation de la democracia representativa en 
la memoria social. 

14 Ejemplificando con la situation mexicana de aquel a epoca, Gonzalez 
Casanova agrega los siguientes aspectos: el centro o lugar de dominio ejerce un 
monopolio sobre el comercio y el credito indlgenas; existen relaciones de 
intercambio desfavorables, aspecto que se traduce en la sistematica 
descapitalizacion de sus capacidades productivas hasta derivar en economlas de 
subsistencia; todo ello confluye en el aislamiento de las mismas respecto a 
centros de mercado y, por ende, su carencia en materia de servicios. Por otra 
parte, las poblaciones indlgenas son objeto de una “explotacion conjunta” por los 
demas colectivos sociales; la explotacion es combinada, en tanto responde a 
dinamicas feudales, esclavistas, capitalistas y otros; existe la tendencia a 
despojar a los indlgenas de sus tierras para convertirlos en fuerza de trabajo 
asalariada. En esa misma direction, se activan medios de discrimination 
cultural, por ejemplo relativos al lenguaje y a la vestimenta, junto con otras de 
caracter juridico, politico e incluso sindical, incluyendo la presion fiscal que 
suele ser mayor para las comunidades campesino-indigenas. Para terminar, este 
conjunto de aspectos, dice Gonzalez Casanova, ademas de explicar en parte a los 
paises subdesarrollados, es un obstaculo para la integration en un sistema de 
clases propio de la sociedad industrial y oscurece la lucha de clases por una 
lucha racial. 
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Ese fue el argumento desde el cual se caracterizo la problematica del Estado na- 

cional, al que se atribuye una ambivalencia remarcada por representar una 
unidad “ha- 

cia afuera”, pero sin haber resuelto los antagonismos “hacia adentro” (Smith, 

2000 ), 

por lo tanto, dando cabida a la crltica a la supremacla cultural del Estado-nacion, 

entendiendo por ello la existencia de una narrativa o un ideal “central, 
centralizador 

y homogeneizante” que antepone su universalidad a las especificidades de los 
pueblos 

(Fernandez Bravo y Garramuno, 2000: 228; Bhabha, 2000: 215). 

En terminos generates, esta claro que esta lectura tuvo su importancia en el 

desarrollo politico en Bolivia, que, en el escenario de renovacion ya senalado, 
posi- 

ciono un nuevo discurso, argumentado e interpretado bajo el modelo de la 
“memoria 

larga” de las luchas anticoloniales que entraria a discutir las limitaciones 
democra- 

ticas e inclusivas del orden estatal republicano. Este nuevo horizonte ubico el 
debate 

nacional mas alia del Estado, concibiendo a este como una contingencia 
accidental 

del colonialismo, a diferencia de la nacion entendida como sustancia permanente 
de la colectividad, fundada en cualidades que, en nuestro caso, se remontarian a 



la 

cultura indlgena prehispanica, fuente de un nuevo principio constitutivo 
nacionalista 

que a la larga iria a disputar el poder a las clases medias tradicionales, 
emergentes a 

principios del siglo XX. 

En ese orden, varios autores se han encargado de situar el conocido Manifiesto 
de 

Tiwanaku, suscrito el 2 de agosto de 1973, como un hito del movimiento 
katarista (Ver 

Anexo 1). Sin embargo, segun varias fuentes, entre ellas Hurtado (1986), el 
manifiesto 

fue redactado por miembros de la Iglesia Catolica, aunque luego haya sido 
revisado 

y suscrito por representantes del Centro de Coordination y Promotion 
Campesina 

“Minka”, del Centro Campesino “Tupac Katari”, de la Asociacion de 
Estudiantes Cam- 

pesinos de Bolivia y de la Asociacion Nacional de Profesores Campesinos de 
Bolivia. 15 

Fue un documento reconocido por el Tribunal Russell, organismo publico creado 
por 

Bertrand Russell y Jean Paul Sartre para evaluar las pollticas de derechos 
humanos 


afectados por la polltica norteamericana. En sus partes centrales, alude a tres 
aspectos 



que caracterizarian la opresion campesino-indigena: 

- Que en el pals no se han respetado las cualidades que le son propias a la 
cultura 

indigena, esencialmente comunitaria y remarcada por los valores humanos del 

15 Desde los anos 60, la Iglesia Catolica 1 ego a acentuar su presencia en el pals 
a traves de acciones educativas, programas no gubernamentales y radioemisoras, 
al parecer con el objetivo de contrarrestar el avance de posturas comunistas en 
los centres mineros y en el campo, pero que, en el contacto cotidiano con la 
gente, se convirtieron en una fuente vital de reivindicaciones progresistas y 
populares. Estas luego formaron parte de posiciones tercermundistas, aunadas en 
la Teologia de la Liberacion. 
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indio (noble y justo, sobrio y respetuoso, trabajador y profundamente religioso), 
imponiendose sobre ellos un desarrollismo estrictamente economico; 

- Que los procesos historicos en Bolivia han tendido hacia un proyecto de 
mestizaje 

sin definition, especialmente a partir de un sistema educativo que no solo carece 
de medios adecuados para desarrollarse sino que ademas lo hace importando 
contenidos y lenguas ajenas y, 

- Que frente a ello es necesario una organization politica autonoma, unificada 
y movilizada, al margen de las practicas de la politica “falsa” y “corrupta” 


imperante en la sociedad y que involucra tanto a sectores de izquierda como de 
derecha. Esos aspectos confluyen en la idea de que los indigenas son tratados 
como extranjeros en su propio pals y que, por lo tanto, lo que queda es restituir 



su propiedad sobre el territorio (Partido Indio, 1990). 


La Tesis Politica de la CSUTCB, aprobada en junio de 1983, asume la misma 
postura. 

Partiendo por establecer que los campesino-indlgenas son los legltimos duenos 
del 

pals, senala que su lucha es por reafirmar su identidad historica, cuyas 
cualidades 

se han perdido por el mestizaje, la castellanizacion y la aculturacion. Apuntala, 
en 

ese sentido, la opinion de que el modo de production dominante en el pais es el 

capitalismo, pero que este no esta exento de raices coloniales, por lo tanto que es 

necesario mirar a la colectividad indigena sin que la distincion “secundaria” 
entre 

propietarios y desposeidos cree barreras en un mundo que, social y 
culturalmente, 

se concibe como homogeneo, base de un programa, en el que se suelen oscurecer 

las desigualdades sociales, en beneficio de la unidad cultural del grupo. Por eso, 
en 

este supuesto surge la idea de que “aymara no solo es el que labra la tierra en el 

altiplano boliviano, aymara tambien es la vendedora del mercado, el 
universitario, 

el profesional” (Riveros y Alvarado, 2001). 

En el texto resalta una caracterizacion positiva de los procesos emergentes en 
1952, 

a su entender progresistas pero, al mismo tiempo, “escamoteados por la clase 
dominante 



que se apodero de la revolution”. Apartir de el o, se senala que la CSUTCB, que 
acoge 

a los sindicatos campesinos como “autenticos gobiemos comunales”, debe 
convertirse 

en expresion “fiel y unitaria de la diversidad”, apuntando hacia la construction 
de una 

“sociedad pluri-nacional y pluri-cultural que, manteniendo la unidad de un 
Estado, 

combine y desarrol e la diversidad (...) y las diversas formas de autogobierno de 
nues- 

tros pueblos” (Tesis Polltica de la CSUTCB. En: Rivera, 1984). Con esto, se 
sentaron las 

bases de una discusion que apuntalo la deslegitimacion de toda forma de 
mediation 

polltica que no fuera planteada por organizaciones sociales, en un contexto 
privado aun 

de formas de cohesion economica y cultural o, mas bien, donde estas, al desarrol 
arse 
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poco, ceden su lugar a la polltica que, a falta de su institutionalization, en 
Bolivia se 

forja en las cal es (Calderon y Szmukler, 2000). De el as son protagonistas los 
sindicatos, 


las comunidades o los 1 amados movimientos sociales, en gran parte nutridos por 
la 



fuerza del lenguaje sagrado o, como diria Lechner, por legitimaciones 
trascendentes 

que conviven con las visiones laicas del derecho racional (Lechner. En: Fleury, 
1997). 

Los planteamientos que se recogieron en ese contexto reunieron, con nuevos 

significados, plataformas pollticas que se fueron gestando desde los anos 60, 
teniendo 

como referenda al Partido Indio de Bolivia (PIB), creado en 1962 por Fausto 
Reinaga. 

Reinaga, escritor nacido a principios del siglo XX en el pueblo de Macha 
(provincia 

Chayanta, Potosl) (Ticona, 2010), se inicio como corrector de pruebas y 
reportero en un 

periodico, luego de que recien a sus 16 anos aprendiera a hablar y escribir en 
castel ano 

y se promoviera como bachiller en humanidades. Despues de ello, estudio 
Derecho en 

la ciudad de Sucre, logrando su titulacion a los 30 anos, en el contexto en el que 
se 

produda la Guerra del Chaco y la intelectualidad se forjaba bajo la influencia 
marxista 

y nacionalista. Mas cercano a esta ultima, estuvo vinculado al gobierno de 
Gualberto 

Villarroel y como varios miembros del regimen, vivio en el exilio despues de 
que este 

cayera en 1946, para retornar al pals al calor de la Revolucion de 1952 y trabajar 
luego 



como asesor del gobierno del MNR, en la Comision de Reforma Agraria. Entre 
tanto, 


tambien se dedico a la difusion de ideas pollticas a traves de periodicos como La 
voz 

del indio, Rumbo sindical y Abril, y de sus primeros libros de corte nacionalista 
como Nacionalismo boliviano (1952), Franz Tamayo y la revolucion boliviana 
(1956) 

y Belzu (1953), valiendole este ultimo un premio municipal en la ciudad de La 
Paz, 

el ano 1953 (Cruz, 2009). 

Ahora bien, el descalabro de la Revolucion de 1952 produjo un sentimiento de 

ensimismamiento, desmotivacion y autoexilio de la intelectualidad boliviana, 
tanto 

por la frustration y descreimiento de los postulados traldos por aquella, como 
porlos 

efectos de la dictadura militar de Rene Barrientos Ortuno (Sanjines, 1992). En el 
caso 

particular de Reinaga, originalmente movimientista, esto se tradujo en la 
adoption de 

posturas racistas y anti-occidentales derivadas de lo que se dice fue una 
“revelation” 

en el Cusco, que lo llevo a crear una filosofla de corte reivindicativo, cargada de 
recur- 

sos emocionales que tambien posicionaron en el pals la idea de las “dos 
Bolivias”,16 

16 Con Reinaga tambien cal 6 hondo lo que para el era el “pensamiento 
amautico”, confrontado al “pensamiento socratico”, y que diferencia “la 



concepcion cosmica” o “amautica”, de la “concepcion racional” del universo y 
de la vida (Reinaga, 1978). Con los anos, este misticismo se tradujo en el 
reforzamiento de la dicotomia entre indio y “no-indio”, planteando tesis relativas 
al Tawantinsuyo como “socialmente comunitario, filosoficamente cosmico, e 
ideologicamente indianista”, reconociendo al ayl u como su estructura politica, 
con componentes propios de una estructura parlamentaria, juridica y 
constitucional (Pacheco, 1992: 105). Silvia Rivera (1992: 89) concibe a Reinaga 
como un “originalisimo ensayista que reivindico con valentia la personalidad 
historica y cultural del indio como forjador de una nueva sociedad futura”. 
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reflejo, a nuestro entender, de la integracion fallida que trajo la revolution. Su 
viraje 

se dio despues de que conociera la experiencia de las naciones anexadas a la 
Union 

Sovietica, alimentando a partir de entonces un sistematico cuestionamiento a 
todo 

lo que le fuera inherente al bianco, criollo y/o mestizo, base de lo que luego seria 
su 

production bibliografica “anti-cholista”. Lo hizo, bajo variables que se adecuan 
al 

vacio ideologico que suele prevalecer en los periodos de crisis societal que en 
Bolivia 

son marcadamente recurrentes y que, desde el punto de vista de Hobsbawm 
(2000a) y 

Wieviorka (2003a y 2003b), afloran en el seno de las sociedades en las que se 
ponen en 


duda los vinculos construidos a partir del trabajo y se emulan, en cambio, los 
postulados 



primordialistas de la raza, la lengua y la etnicidad, orientados en funcion de la 
lucha 

contra la dominacion y la manipulation cultural. 

Autor de La “intelligentsia” del cholaje boliviano (1967) y de La revolucion 

india (1970), entre otros, la interpretation de Reinaga no encontro cobijo sino 
hasta 

principios de los 80 en el nuevo escenario que se avecinaba, cuando comenzo a 
con- 

trarrestarse la fuerza hegemonica del modelo interpretativo que favoreda la idea 
del 

mestizaje, venida a menos por la ausencia de un soporte economico y productivo 
que le 

diera consistencia a la unidad nacional; situation finalmente constatada con la 
crisis de 

la mineria y la expulsion de los trabajadores mineros de sus fuentes laborales.17 
Frente a 

los fragiles referentes materiales para la cohesion nacional, fue en ese escenario 
donde 

encontro sentido la tesis que desarrollara Reinaga en el PIB, luego el katarismo y 
mas 

tarde el indianismo, todas encumbrando una nueva disposition polltica del 
mundo 

indlgena aymara en pos de un proyecto hegemonico del que cuatro decadas 
despues 

somos testigos pero, esta vez, bajo el espectro de lo que para nosotros no es sino 
una 



nueva mayoria mestiza-urbana.18 


17 No puede dejar de mencionarse que Fausto Reinaga tambien escribio un 
alegato a favor del regimen militar y dictatorial de Luis Garcia Meza (1980- 
1981), en cuyo favor dedico el libro, de corte anticomunista, titulado Bolivia y la 
revolucion de las Fuerzas Armadas. En el libro pedia que Garcia Meza “agarre” 
el pensamiento amautico y salve a Bolivia. En una apreciacion anterior, al 
evaluar el “Pacto Militar-Campesino”, Reinaga senalo, asimismo, que el 
problema que tenia este era que no era equilibrado, es decir, representaba mas a 
las cupulas militares que a los campesinos que, por otra parte, eran la base social 
del ejercito. Una de sus frases preferidas era: “Ni Cristo, ni Marx: Poder Indio” 
(Pacheco, 1992). 

18 Segun Maria Eugenia Choque la diferencia entre katarismo e indianismo es 
que este no participa de las estructuras politicas estatales, porque de hacerlo, se 
reconoceria que poseen alguna validez historica. Por eso promueven la 
autodeterminacion indigena. Desde su punto de vista, el katarismo, en cambio, le 
hace el juego al orden estatal, por ejemplo al entrar a las disputas electorales. 
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Fausto Reinaga, diputado nacional, acompanado de su hijo Ramiro, en 
1946. Fotografia: Archivo Central del Museo Nacional de Etnografia y 
Folklore (MUSEF). 

4. La confluencia rural-urbana y el soporte sociologico del 
katarismo 

En el grupo de fundadores del PIB y luego del katarismo tambien se encontraba 

Raimundo Tambo que, con Genaro Flores, habia creado el “Centro Cultural 15 
de 

Noviembre”.19 Esta fue una iniciativa de estudiantes del colegio Vil arroel en la 
ciudad de 

La Paz que dio cuenta de la primera organization politico-cultural de los 
inmigrantes 

rural-urbanos post Reforma Agraria, derivando en 1968 en la creation del 
Movimiento 

Universitario Julian Apaza (MUJA) en la Universidad Mayor de San Andres 
(UMSA) 

con la influencia, dicen algunos, del Consejo Indigena Sudamericano (CISA) 
que se 

habia constituido en esos mismos anos como un organismo consultivo de los 
pueblos 

indigenas al que debian acudir, en caso necesario, las Naciones Unidas (Ver 
Anexo 2). 


19 Nombre motivado por la fecha de descuartizamiento del que fue objeto Tupac 



Katari, lider de las rebeliones indigenas del siglo XVIII en los Andes y oriundo 
de la misma comunidad de Raimundo Tambo. En un lugar proximo a este nacio 
tambien Zarate Willka, indlgena que comando rebeliones en esta zona a 
principios del siglo XX, durante la “Guerra Federal” entre La Paz y Chuquisaca. 
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El MUJA tuvo una presencia polltica destacada a mediados de los anos 80, no 

solo en el ambito universitario, sino tambien en el politico y sindical, lo mismo 
que en 

su momento logro el grupo Senda Universitaria del Movimiento Anticolonial 
Katarista 

(SUMA-K), cuya vision tendia a acercarse mas a grupos no-indigenas. Lo mas 
impor- 

tante de el o es el rol que ambos grupos jugaron en la adopcion por parte de la 
CSUTCB 

de la ideologia katarista y, luego, en la creacion del Movimiento Revolucionario 
Tupaj 

Katari (MRTK), que entro a la arena politica democratica en 1985 junto al 
Movimiento 

Indio Tupac Katari (MITKA), los dos creados en 1978.20 

Esto revela claramente la importancia que tuvieron los vinculos rural-urbanos 

en la construccion de un ideario de renovacion politica que, articulando un relato 

en torno al agotamiento del modelo de 1952, termino por desterrar al MNR. Eso 
es 


tan importante de destacar en el terreno politico como en el terreno sociologico 
lo es 



considerar que ninguno de los aspectos que involucraron el desarrollo del 
katarismo 


pueden obviar que su emergencia fue producto de la estratificacion social del 
mundo 

campesino-indigena que, si bien vino ocurriendo hacia mucho tiempo atras, 
encontro 

un hito definitivo en las politicas de reforma e integration social de 1952, fuente 
indis- 


cutible de la emergencia de nuevas clases medias. Alentadas por la confluencia 
entre 

tierra y libertad —que en pocos anos paso al piano de la movilidad y el ascenso 
social 

individual— esto se tradujo en la intelectualizacion de uno de sus componentes, 
lo que 

debe verse como parte de las transformaciones subjetivas que acarrea la 
“experiencia 

del status” y que para Lavaud acompano inevitablemente a los pequenos 
propietarios 

agricolas en Bolivia post 1953 (Lavaud, 1984: 295). 

En el curso de su ascenso social, la nueva clase media hubo de insertarse a la 

ciudad, consiguiendo expandir su capital cultural, pero sin abandonar del todo el 
que 

traia del mundo rural y, definitivamente, confrontandose con un medio plagado 
de 

practicas discriminatorias, excluyentes y racistas (Sandoval, Albo y Greaves, 
1987). 



Podria decirse, entonces, que su presencia produce una intermediation en la que, 
a la 

vez que persisten las tramas orales de las lenguas madre, como el aymara, se 
adoptan 

las tramas escritas de las lenguas nacionales, como el castel ano,21 con todo el 
correlato 

20 A este ultimo, creado por Constantino Lima, se le atribuye mayor radicalidad 
indianista, lo que justificaria, dicen algunos, su escasa influencia en la sociedad 
boliviana, como ocurriera en su momento con el Movimiento Indio 

Pachacuti (MIP), de Felipe Quispe. El primero, en cambio, articulado alrededor 
de figuras como Victor Hugo Cardenas y Walter Reinaga, estuvo mas ligado a la 
CSUTCB y, en su momento, a la izquierda marxista. Otro grupo derivado de 
esas discusiones fue el Frente Unido de Liberation Katarista (FULKA), 
comandado por Fernando Untoja, que encarna una de las vertientes liberales en 
la intelectualidad aymara. Una investigation profusamente documentada 
respecto a las diferentes posiciones politicas kataristas e indianistas es la de 
Diego Pacheco (1992). 

21 Cosa que ya ocurriera en otros escenarios, como los protagonizados por los 
escribanos que, en pleno liberalismo de inicios del siglo XX, acompanaron una 
larga lucha legal por el reconocimiento de los titulos coloniales que establecian 
la posesion indigena de las tierras comunitarias en los Andes (Condori y Ticona, 
1992; Arias, 1994). 
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cultural que ello supone. Un soporte de ello sera el uso de este idioma en el 
ambito 

publico y politico, y del aymara en el privado y domestico, asumiendo que en la 
mo- 


dernidad este esta subordinado a aquel. Pero, de manera mas importante aun, 



tambien 


podria decirse que esta mediation encontro referentes politicos en las culturas 
agrarias, 

como sustrato de los proyectos de nation que se alientan desde el ambito urbano 
y que 

la historia, la antropologia, la arqueologia y otras disciplinas se encargan de 
legitimar. 

Intermediando ambos mundos, se trata pues de una clase que, en uno de ellos, 

representa los logros para la integration y, en el otro, las dificultades 
estructurales 

existentes para que esta alcance verdadera plenitud. Eso los conduce hacia el 
repliegue 

y reafirmacion de los valores que se consideran propios, adquiriendo sentido la 
tesis 

del colonialismo interno como modelo para interpretarse a si mismos, como 
clases 

medias dominadas, y a partir de eso, asumir la representation del resto de la 
sociedad, 

en clave cultural. Dicho asi, los intermediarios no son, pues, estrictamente 
subalternos, 

aunque las construcciones culturales que subyacen a la subalternidad y a la 
diferencia 

son el motor de su intervention como agentes morales en el mundo publico 
(Spivak. 

En: Rappaport, 2007).22 

Todo esto explicaria sociologicamente que en un importante numero, los y 



las intelectuales aymaras que en su momento fundaron el katarismo provengan 
del 


cada vez mas poblado eje La Paz-Oruro, lugar donde se ha desplegado el 
movimiento 

campesino aymara que entonces habla sustituido el liderazgo valluno, gracias 
tam- 

bien a una amplia y fluida conexion de pueblos y comunidades circundantes, en 
las 

provincias Pacajes, Villarroel (La Paz) y Carangas (Oruro), en torno a las cuales 
se 

ha desarrollado una parte fundamental del mercado interno en Bolivia, sobre 
todo 

desde 1952. 

Otra parte de los llderes e intelectuales aymaras proviene del area circundante 

al lago Titicaca, desde la provincia Camacho hasta la provincia Ingavi, pasando 
por 

la provincia Omasuyos. Es este un entorno beneficiado por una productividad 
que 

tiene mayores posibilidades para diversificarse y que se nutre, ademas, no solo 
por su 

proximidad al mercado de consumo urbano de la ciudad de La Paz, sino 
tambien, por 

una historica situacion de conflicto entre comunidades y haciendas que 
caracterizo 

a esta region (altiplano norte) antes de la Reforma Agraria (Rivera, 1984) y que 
es 



rememorada por la intelectualidad emergente. 


22 “Incluso si se llegara a sostener que todos los movimientos son de inspiration 
indigenista, que la indianidad como defensa de los valores y de las costumbres 
especificamente indias constituye su verdadero mensaje, un mensaje que emerge 
y gana poco a poco terreno, resalta el hecho de que esos movimientos son 
provocados por la expansion del centro politico nacional. Y no es sorprendente 
que la zona de mayor homogeneidad cultural del pais sea, en su sector 
relativamente mas rico y poblado, aquella que reivindique mas claramente su 
identidad” (Lavaud, 1984: 308). 

29 




INTELECTUALES AYMARAS Y NUEVAS MAYORIAS MESTIZAS 


Mapa 1 

Principales zonas de origen de los intelectuales aymaras 
Fuente: Elaboracion propia. 






Planteado esto, los intelectuales aymaras tambien son hijos de los valores que 
queda- 

ron inscritos en la subjetividad campesino-indlgena con la posesion de la tierra y 
la 

ampliacion de la ciudadanla. 

No pasa inadvertido, por eso, que Raimundo Tambo, oriundo de Sullcavi, 

comunidad proxima al pueblo de Ayo Ayo, como se dijo antes, estudiante del 
colegio 

Vil arroel en la ciudad de La Paz y titulado en la Facultad de Derecho de la 
Universidad 

Mayor de San Andres (UMSA), haya sido tambien propietario de un pequeno 
negocio 

en una zona popular urbana, pero tambien —al retornar al campo a finales de los 

anos 60— dirigente de la subcentral campesina de la seccion provincial de Ayo 
Ayo. 
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Su situation es muy similar a la de Genaro Flores que tambien fue estudiante del 

colegio Villarroel, llegando luego, a principios de los anos 70, a ser Secretario 
General 

de la Federation Departamental de Trabajadores Campesinos de La Paz 
(FDTCLP) e 

incluso, en plena dictadura militar, a comandar a la entonces aun muy relevante 
COB 

en los anos 80. Una historia similar protagonizo Victor Hugo Cardenas, 



comunario de 


la region lacustre de Huatajata, luego estudiante universitario y fundador, con 
otros, del 

MRTK, cogobernante del primer gobierno neoliberal (1990-1994) de Gonzalo 
Sanchez 

de Lozada del que fuera su Vicepresidente. 

Tampoco es casual que el Centro de Coordinacion y Promocion Campesina 

“Minka” (1969) haya sido una creacion de personas como Mario Gabriel, 
Mauricio 

Mamani y Policarpio Rojas, destacados tecnicos agropecuarios en la provincia 
Aro¬ 
ma, algunos de ellos capacitados en Estados Unidos y que alcanzaron luego 
estudios 

universitarios, experimentando, mas tarde, su incursion en esferas publicas para 
el 

desarrol o rural o en los medios de comunicacion radial, recurso que fue 
ampliamente 

utilizado para la divulgacion del katarismo en el campo.23 Ni es irrelevante el 
hecho 

de que quienes suscribieran el Manifiesto de Tiwanaku tuvieran genuinos 
vlnculos 

con el mundo profesional urbano o con la Iglesia Catolica de la que, como se 
dijo 

anteriormente, algunos de sus miembros habrlan estado entre los redactores prin- 

cipales del mencionado documento. De la misma textura es la presencia del 
Centro 



Cultural Tupac Katari, creado en 1971, segun afirman varios testimonios, 
despues 

de un acuerdo entre representantes de la provincia Aroma y la Radio Mendez 
que se 

caracterizo por ser primicial en la difusion de programas en idioma aymara, en el 
mundo rural altiplanico. 24 

Todo ello configuro, a su vez, una nueva voz publica urbana, remarcada por 

reivindicaciones de caracter cultural. De ese orden fueron el Centro Historico 
Tawan- 

tinsuyo Kollasuyo (CHITAKOLLA), entre cuyos fundadores estaba Pedro 
Portugal; el 

Centro Andino de Desarrol o Agropecuario (CADA), la Organization de 
Mujeres Aymaras 

del Kollasuyo (OMAK) y otras, varias de las cuales ademas se dotaron de 
medios de 

difusion impresa que circularon especialmente en la ciudad de La Paz. En ese 
orden, 

aparecieron periodicos que, en aymara y Castellano, desplegaron una idea 
particular 

del problema nacional, aunque con una llegada mas bien localizada y dirigida a 

23 Policarpio Rojas recientemente escribio el libro Historia de levantamientos 
indigenas en Bolivia (2009). En este libro, Rojas deja entrever que el Manifiesto 
de Tixvanaku y la Proclama de la Junta Tuitiva tienen el mismo contenido. 

24 Otras radios aymaras que emitieron en idiomas indigenas fueron Cruz del 
Sur, Agustin Aspiazu y Altiplano que emitio en 1957 una radionovela en 
aymara. Las que 1 egaron al area rural con programacion en aymara fueron Radio 
Mendez y San Gabriel. 
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EL CENTRO DE FORMACION Y DE INVESTJGA• 
CION SOBRE LAS CULTURAS INDIAS CHITAKO- 
LLA, es una agrupacion privada recieniemente creada 
compuesta de profesionales, estudtosos y voluntaries 
de origen indio, que busca revitalizar los diferentes as- 
pectos de la cultura India Aymaru, Kecktta y Tupi- 
Guarani. 

Los objetivos de este Centro son de aportar una 
ayuda concreta a los investigadores indios median- 
te la constitucion de un Comite de lectura y de un 
equipo de edicion y el aporte de medios tdcnicos 
para la realize cion de investiga do nes. 

Igualmentc, es un obietivo del Centro la promo- 
cion de iniciativas tendientes a la revitalizacion cultu¬ 
ral del pueblo indio y la promo cion y ayuda para 
creacion de escuelas en el campo. Para ello se or- 
ganizardn encuentros en los Ayllus y Comunidades 
del pais. 

Un otro objetivo es la capacitacion de pramoto- 
res culturales, para ello se organkamn en la ciudad de 
La Paz cursdlos acerca de las instituciones econdmicas 
y societies propias (Ayllu, Mink 'a, etc.) a cerca de la 
dtuacion nacioml e internacional y acerca de los meca- 
rtismos de revitalizacion autogestiomria de los Ayllus 
y Comunidades. 

El presente “Boletin CH1TAKOLLA" es el orgarto 
mensual del Centro. A traces de sus pdginas publica- 
remos informaciones sobre sus actividades en las ciu- 
dades y en el campo y analisis o re turneries de los tra- 
bajos de investigation en curso, 

Dantos nuestra bienvenida y agradecimiento a los 
amigos lectores y les indicamos que las pdginas del 
“Boletin CHITAKOLLA ” estdn abiertas a toda con- 


; A PROPDSITQ OE LA ENSEfiANZA OBLIGATOR)A 
DE LENGUAS NATIVAS 


Toda lengua expresa los valores, la conception del 
mundo y el pensamiento del pueblo que la habla. Una len¬ 
gua contiene, entonces, y trasmite al mismo tiempo. los va- 
loras culturales de un grupo, que a su vez iriregra en su 
lengua los aportes culturales nuevus que le son propuestos. 
En el caso de las cultures indias del coritinente americano, 
ellas na tiEnen la libre eleccicn, sinu que estan baju la domi¬ 
nation de los mnldes hispbnicos-latinos. De esta manera, 
lengua y cultura esran fniimamente ligadas, lo que es.de- 
mostrado pur ctra parte por los prublemas de traduccion 
de numerosus tfirminus en otra lengua que no posce las mis- 
mas nocianes, y que no pusde reinterpretarla sino diff- 
cilmente. 

Asi sa ha podidu constatar que toda revindication de 
un grupo al cual se le impuso modefos extranjeros en una 
situation colonial o neo-colonial {on al caso presente e! mo- 
delo occidental hispanicn-latinn impuesto a los indios) pa- 
sa por la revindication y el recunocimiento de so propis 
langua y por. la necosidari de mantcncrla y ravitalizarla. 

Sir. embargo, el 8 de Septiembre de este ariD, el Minis- 
tro de Fducacibn de Bolivia mediante Resolution Ministe¬ 
rial No. 79b convinrte en obligatoria la ensenanza an las es¬ 
cuelas puhlicas dal pal's,a pariir de 1984, del Aymara, Que- 
cliua o una ntra lengua nativa segun la region considerada, 
Esta resolution. puede ser considerada legi'timn en un 
pais dandn la mnynna de la pcblacibn no pertenecc a la cul¬ 
tura del poder (lengua espanola) y para la cual cl bilinguis- 
mo o inclusne! plurilenguismo esyauna realidad. 

Numerosus factorcs han debido intarvenir para que una 
tal decisibn sea considerada, entrE ellos la presion de los 
movimientos y grupos indios da liberacibn que desde hace 
tiempo atras reivindican el rcconncrmiento y la utilizacibn 
de sus lenguas nativas a nivel oticial, Es importante citar 
tambicn la importante action de grupos culturales por la re¬ 
valorization dn las lenguas nativas, especialrnente el Ayma¬ 
ra. Es tambicn importante hacer notar el dinamismo de las 
reivindicaciones indias a nivel international, puesa pedidc 
de delegaeiones indi'genas de las Americas, diferentes Con- 
fcrcncias no-gubernamcntales de la ONU se hari preocupado 
por esta sitoacion. 

Pose a todo y al meritc que viene al Ministro de Educa¬ 
tion, es forzoso reconocer que esta medida ha podido ser 
tambibn condicionada por factores inmediatos, es decir, co- 
mo medida para calmar el descontento del pueblo indio en 

Sign*! i la vuefta 


i 



INTELECTUALES AYMARAS Y NUEVAS MAYORIAS MESTIZAS 


publicos de pequena escala.25 Fue en esos medios que mostraron por vez 
primera las 

ideas de Roberto Choque Canqui, Simon Yampara, Felix Layme y otros; cada 
uno con 

su propia especialidad y enfoque pero, en conjunto, apuntando a una nueva tesis 

argumentativa a favor de la justicia cultural, sosten ideologico que tambien 
derivo en 

la creacion de instituciones privadas que ampliaron el espectro de 
Organizaciones No 

Gubernamentales (ONG) en el pals. 

Primer numero del Boletln CHITAKOLLA, de octubre de 1983. 

Fuente: Museo Nacional de Etnografla y Folklore (MUSEF). 

25 Segun algunas noticias, quien tomo una de las primeras iniciativas al respecto 
fue Juan de Dios Yapita, lingiiista aymara que publico por primera vez un 
periodico en esta lengua en 1969. 
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De similar factura, pero sin lugar a dudas con mayor trascendencia, fue la 
creacion 

en 1983 del Taller de Historia Oral Andina (THOA)26 que, sin embargo, expresa 
una 

separacion mas nitida entre campo politico y campo intelectual, producida 
especial- 



mente entre las generaciones mas recientes de intelectuales aymaras. Senalada 
como 

una experiencia significativa para la renovacion de las ciencias sociales en el 
pals, 

el THOA fue una iniciativa de docentes y estudiantes de la carrera de Sociologla 
y de 

Historia de la Universidad Mayor de San Andres, que invocaron la necesidad de 
hacer 

“otra historia”, en el marco de lo que se llamo la “autonomia discursiva” del 
mundo 

indigena y con el objetivo de revisar el caracter de la Revolution de 1952, tarea 
en la 

que coincidieron otros intelectuales, especialmente al calor de la 
problematizacion de 

lo mestizo. Esto se hizo, por cierto, en un contexto general en el que se 
transformaban, 

a su vez, los soportes paradigmaticos de las ciencias sociales, marcados por la 
llamada 

“crisis de la objetividad” que puso en duda los alcances del positivismo y del 
raciona- 

lismo cientificista —y de su influjo en el concepto del desarrollo que se le 
atribuye a 

Occidente— y abrio campo a la reaparicion del sujeto, de su agencia y su 
subjetividad. 

Entre los intelectuales aymaras, su participation en el THOA forma parte de 

sus hitos biograficos mas sustanciales. Para varios de ellos, fue el momento en 
que se 



“abrieron al mundo” y a partir del cual adoptaron la identidad de intelectuales 
aymaras, 


incorporando en ella los sentimientos de autoestima, seguridad y dignidad a los 
que 

alude Gel ner (1989). En beneficio de el o, uno de los aspectos mas 
controversiales que 

trajo el grupo estuvo referido a las virtudes epistemologicas de la historia oral, 
desde 

su perspectiva, un metodo de conocimiento que suprime la relation de 
domination 

sujeto/objeto y, que, ademas, alude a la supresion de las brechas linginsticas que 
en 

su criterio son un obstaculo para el desarrollo de las ciencias sociales, por lo 
menos 

respecto a la pluralidad de las visiones de mundo que existen y a las que no se 
pueden 

segmentar segun los criterios de la objetividad occidental monocultural. En 
medio de 

estos elementos afloro la crltica contra la unilinealidad y progresividad de la 
historia, 

comenzando a hacerse referenda a la historia que desde sus propios relatos 
concibieran 

las comunidades indlgenas, de las que ademas comenzaron a emularse sus 
cualidades 

organizativas y su persistencia alternativa frente al dominio colonial. 

En las condiciones antes expuestas, la crltica al orden establecido esta susten- 



tada, parangonado a Homi Bhabha (Bhabha. En: Fernandez y Garramuno, 2000), 
en 

un “topos especifico de ideas” que resulta de, al menos, dos fenomenos 
culturales e 

historicos: la migration intelectual desde abajo, que plantea problemas 
relacionados 

26 La gestation se produjo entre 1976 y 1980, con un nucleo efimero compuesto 
por Tomas Huanca, Roberto Choque, Simon Yampara, Victor Hugo Cardenas y 
Felipe Santos. Luego, en 1982, se relanzo la iniciativa, con Tomas Huanca, 
Felipe Santos y Silvia Rivera. 
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con su propia pertenencia cultural y con su propia historia; y el desafio a la 
historia de 

la Ilustracion, a partir de la cual se senala que los idearios de la razon, los 
derechos, 

la justicia, la representation, y el liberalismo son contradichos por los gobiernos 
oc- 


cidentales cuando se encuentran en situation de estados coloniales. En 
consecuencia, 

este modo de objetivar la realidad —que no es privativo del mundo aymara— 
estaria 

asociado a las tensiones que trajeron los proyectos homogeneizantes del Estado 
liberal, 

pero encarnando, a su vez, una confrontation que segun Claudia Zapata (2007) 
esta 


marcada por la “politizacion [del] origen”, en referencia a un colectivo que 



recupera 


una identidad. Esta, al estar asociada a la organizacion territorial prehispanica, 
de 

alcance continental, pone en tela de juicio la soberania estatal que fue fruto de 
las 

guerras por la independencia en America Latina, en el siglo XIX. 

Dirigidos por Silvia Rivera Cusicanqui, el hito en el que confluyeron los investi- 

gadores del THOA fue el trabajo sobre los llamados “caciques apoderados” y las 
luchas 

que a principios del siglo XX entablaran, a la cabeza de Santos Marka Tula, en 
torno a 

la legalization de las tierras comunitarias en la region andina del pais (THOA, 
1984). 

De caracteristicas modestas, la publication de este trabajo a cargo del THOA fue 

por medio del mimeografo y, paralelamente, a traves de una radionovela 
difundida 

especialmente en el campo, para finalizar, el ano 2009, con la realization de un 
docu¬ 
mental. En ese proceso, un momento muy importante para el grupo del taller fue 
su 

presencia en un Encuentro de Estudios Bolivianos, organizado por Josep 
Barnadas en 

la ciudad de Cochabamba. Segun senala Esteban Ticona, la intervention en el 
mismo 

tuvo como emblema la presencia de un grupo de autoridades tradicionales ( 
mallkus ) 



al que el os invitaron en tanto depositaries de la memoria oral. La intention 
disruptiva 

de los miembros del THOA fue crear una suerte de desconcierto entre los 
academicos 

tradicionales que, segun senala, no aceptaban el metodo de la historia oral o lo 
utili- 


zaban “clientelarmente”. Al parecer, ese fue motivo de un debate que culmino 
con la 

salida abrupta del grupo del encuentro. 

Con estas referencias, se desencadeno rapidamente un trabajo dirigido a dar 

cuenta de la importante presencia que habrian tenido llderes indlgenas en todos 

los campos del quehacer nacional, pero especialmente en la education, entre 
otros, 

Eduardo Nina Quispe y Avelino Sinani, este ultimo parte de una red de “escuelas 

clandestinas” que se habrian creado en el campo, contra el poder oligarquico, y 
que 

en algun momento habrian derivado en la fundacion de la Escuela- Ayllu de 
Warisata. 

A continuation, de manera mas individualizada, la investigation visibilizo el rol 
que 

habrian tenido los “preceptores indlgenas” que realizaron acciones demandando 

escuelas en el campo y en la ciudad y cuyo momento mas relevante, se dice, 
habria 

sido la creation de la “Sociedad Republica del Qullasuyo”, en cuyo marco se 
organizo 
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una escuela para indigenas en la ciudad de La Paz, el ano 1929 y bajo la 
avenencia 

del entonces presidente de Bolivia, Hernando Siles Reyes, de tendencia 
nacionalista. 

En ese transito, el THOA se fue orientando luego hacia trabajos que sus 
ejecutores 

consideran mas politicos, dirigidos a lo que ellos denominan como “la 
restitution del 

ayllu”, es decir, promoviendo la recuperation de las formas organizativas 
comunita- 

rias, especialmente en la region de Jesus de Machaca, en el departamento de La 
Paz.27 

Con ello se puso en practica la idea de que, habiendo sido el sindicato campesino 
una 

estructura de cohesion para-estatal ajena a la originaria, habia que sustituirlo por 

la autoridad local tradicional, devolviendole a la sociedad indigena su cariz 
cultural 

no-occidental y recuperando sus contenidos con relation a topicos como la 
justicia, 

la organizacion economica, la organizacion politica y otros, todos estos 
fundamentos 

de las particularidades del mundo indigena, especialmente aymara o qulla 
(Untoja, 


1992; Mamani, 2001). 



Con esos antecedentes, segun Marcia Stephenson (Stephenson, s.f: 2), el THOA 

representaba una esfera “contra-publica” en el campo academico boliviano, 
establecida 

desde la “conciencia diferencial” de los intelectuales y activistas aymaras que 
traia a 

cuenta “una arena donde los grupos subordinados se convierten en sujetos en 
lugar 

de objetos del discurso”, “reexaminando” los paradigmas en boga.28 

27 Con ese proposito se dio lugar a la Confederation de Naciones y Markas del 
Qullasuyo (CONAMAQ), aglutinando a comunidades del sur de Oruro y del 
norte de Potosi. 

28 Una mention importante debe hacerse aqui, asociada a las derivaciones 
posteriores que tuvieron las iniciativas del THOA en el piano de la 1 amada 
“geopolitica del conocimiento” que Walter Mignolo (2002) le atribuye a Rivera 
(2010) y a la que esta misma respondio con fuertes cuestionamientos por 
considerarla parte de las posturas exoticas de intelectuales del norte y, por ende, 
ajena a los objetivos y pretensiones politicas de su obra. 
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CAPITULO II 
La presion unificadora del 
Estado y la sociedad 

1. Education y cohesion nacional 

Es muy dificil separar la dinamica expuesta en el anterior capitulo de esa 
conexion 

politica y moral que se ha dado entre propiedad y libertad, y las 
transformaciones 



economicas y politicas que trajo la modernidad en Bolivia. En ese marco, habra 
que 

ratificar el hecho de que ambas, propiedad y libertad, tal como se las conoce en 
la so- 

ciedad actual, se han planteado en funcion de una “diarquia logica” en la que 
confluye 

la constitucion del sujeto moderno (Lassalle Ruiz y Tornel Garcia, s.f.). De 
manera 

concreta, en la perspectiva de quienes reflexionaron sobre ello, esta diarquia 
apunta al 

sujeto que, siendo propietario de su propia persona —asi como de sus acciones y 
del 

producto de su trabajo, sobre los que ejerce dedication y control—, accede a la 
libertad 

individual como un valor innegociable de la epoca contemporanea. 

Apartir de el o, los ejes morales que vinculan propiedad y libertad se 
convirtieron 

en el sustento sobre el que se posiciono el sujeto como amo y senor de si 
mismo.29 Lo 

hizo porque al administrar y acrecentar su propiedad, sin tener necesidad del 
permiso 

de los demas, el sujeto impregno a su personalidad de la action de su trabajo y 
de su 

esfuerzo individual, valores dominantes de una etica con la que la burguesia 
emergente 

se enfrento moral y politicamente a la feudalidad y a partir de la cual puso en 
movi- 



miento el mercado capitalista. Asl, el liberalismo se asienta en el dominio 
racional del 

hombre sobre su voluntad, aspecto que, sin embargo, no esta ausente de la 
coaccion 

normativa que se regula desde el Estado, al que le competen los sistemas de 
disciplina- 

miento que surgieron con la modernidad, desde los que a partir de entonces se 
regula 

29 Para el liberalismo eso significa que la propiedad vino a ser un instrumento al 
servicio de la libertad humana o, a la inversa, que el fundamento de la propiedad 
se encuentra en la libertad del hombre. 
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el comportamiento humano, justamente en aras de la preservation de los valores 
de 

la libertad y la propiedad. 30 

Entre otros objetivos, el proposito de esos sistemas de disciplinamiento es crear 

canones de semejanza y corresponsabilidad cultural para darle sentido a la 
pertenencia 

colectiva, que intenta ser construida unlvocamente en el marco de las 
necesidades e 

intereses del nuevo orden —el Estado-nacion—, aunque, desde el punto de vista 
de 

varios autores, nunca sin fisuras ni sin el asedio permanente de fuerzas en pugna 
que 

dificultan el logro de un sentido de pertenencia plenamente unificado 



(Chatterjee. En: 

Fernandez y Garramuno, 2000). 

En este proceso, la educacion ocupa un lugar preferencial como ordenador 

cultural, con un sentido distinto al que habrra tenido en las sociedades 
tradicionales 

pre-estatales. Segun Ernest Gellner (1989), hasta entonces la educacion era afln 
a 

las necesidades de produccion y reproduccion vinculadas a la dependencia con la 

naturaleza, bajo cuyo influjo educar significaba establecer una relacion 
experimental 

y directa entre los seres humanos y los medios de reproduccion (como la tierra). 
Es 

decir, se daba “en el transcurrir de la existencia” de colectividades 
autosuficientes, y 

sin que intervinieran otros objetivos que no fueran los de transferir 
conocimientos para 

lidiar con el medio natural y para tener algun control sobre los fenomenos que 
este 

provocaba, atentando muchas veces la existencia del grupo social. 

Fue en ese marco en el que tambien habria tenido sentido una jerarqula en 

torno al conocimiento, cuyo nivel mas elevado lo ocupaban quienes tenlan el 
poder 

de interpretar los signos naturales, para manipularlos y proteger a la comunidad 
de su 


impacto. Este lenguaje ha sido denominado como “sagrado”, conocido 
exclusivamente 



por aquellas elites con poder para garantizar, a partir de este dominio, confianza 
en la 

sociedad, asegurandose, a su vez, la base de su legitimidad como parte del 
estamento 

dirigente. 31 

Teoricamente, esta situation se habria transformado al pasar de la sociedad tra- 

dicional o agraria hacia la sociedad moderna e industrial. Es decir, cuando el 
sistema 

30 Sobre ello, las contribuciones mas sustanciales (por ejemplo, las de Max 
Weber, Norbert Ellas y Michael Foucault) han vinculado los procesos de 
transformacion psicologica que ocurrieron a favor de la auto-coaccion humana, 
con la aparicion del Estado como unico poseedor de la violencia legltima y con 
capacidad para regular, disciplinar y educar, a traves del pacto juridico- 
normativo, los desbordes irracionales de la sociedad. 

31 Como han senalado Gellner (1989), Anderson (1999) y el propio Gramsci 
(En: Sacristan, 1987), el trabajo intelectual en las sociedades agrarias o 
“sagradas” era privativo de agentes que monopolizaban la ideologia religiosa, al 
pretender interpretar los signos naturales (o celestiales) que le daban consistencia 
tanto al poder politico de la Iglesia Catolica y de la “aristocracia de la tierra”, 
como al sistema productivo que dependia de la naturaleza, en unos casos a traves 
de clerigos, sacerdotes y escribas, y en otros a traves de medicos, hechiceros o 
nigromantes. Se trataba de personas diferentes de los demas seres humanos y 
gobernaban mediante alguna forma de “dispensa cosmologica” (Anderson, 1999: 
62). Su trabajo era delegado o pasaba de generacion en generacion, por via 
hereditaria, lo que consagraba el caracter estamental de la organizacion social. 
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productivo paso a depender de una nueva organizacion del trabajo, con 
capacidades de 


manipulation y transformacion de los bienes para un consumo mas amplio, 



exigido 


al calor del crecimiento de la poblacion, del desarrollo del capitalismo, del 
despegue 

de fuerzas tecnologicas y cientificas y, fundamentalmente, de una nueva forma 
de 

organization polltica de corte estatal-nacional. A partir de entonces la educacion 
se 

desplazo del “transcurrir de la existencia” hacia un sistema monopolizado por el 
Estado, 

con el proposito de que se incubara un sentido de pertenencia que trascendiera la 
vida 

comunitaria, alzandose entre medio el curriculo que compromete, en el espiritu 
de los 

ciudadanos, al “Estado pedagogico”. En funcion a ello, Gellner tambien ha 
senalado 

que el monopolio de la “legitima educacion” es tan sustancial como el 
monopolio de 

la “legitima violencia” y que si en esta adquiere sentido la presencia disciplinaria 
de la 

policia y del ejercito, en aquella lo hace la del profesor, agente que ejerce la 
influencia 

necesaria sobre la sociedad en pos de afirmar en el a el interes estatal que, como 
se dijo 

antes, es objeto de disputas entre fuerzas que pugnan por su control. 

En medio de esta transformacion un hecho historico concurrio para complejizar 
el proceso, pero tambien para darle coherencia. Segun Anderson (1999: 70), esto 



habria 


tenido lugar al calor del amplio despliegue del capitalismo, lo que incluye al 
campo 

cultural que habria sido transformado gracias a la “interaction semifortuita, pero 

explosiva”, entre un sistema de production y de relaciones productivas (el 
capitalismo), 

una tecnologla de las comunicaciones (la imprenta) y la “fatalidad de la 
diversidad 

lingiustica humana” (cuando esta se unified en lenguas vernaculas y nacionales). 
Por 

ello, el proceso en las formas educativas del que estamos dando cuenta, no 
habria sido 

imaginable sin que se produjera, al mismo tiempo, la generalizacion de la 
escritura que 

comenzo a adquirir una relevancia mayor que la oralidad, quedando esta 
postergada 

a los pianos locales y domesticos. Eso tuvo que ver, paralelamente, con la 
transforma- 

cion de los medios escritos en instrumentos para generalizar la identidad 
nacional en 

construccion, bajo el dominio de los grupos sociales que tienen mas capacidad 
para 

desarrollarse en las condiciones del capitalismo, subordinando al resto. 

En un caso, esto dio pie al surgimiento del periodico, la novela y la historia 

nacional, como recursos que contribuyen a recrear a la colectividad bajo la 
forma de 



“camaraderias horizontales” segun las cuales los sujetos, aun sin tener nunca 
contacto 

entre si, o siendo socialmente desiguales, se consideran a si mismos como hijos 
prove- 

nientes de una sola nacion y de una sola matriz narrativa. Por otra parte, el libro 
tomo 

la forma de mercanda, para circular junto con los otros bienes que son 
producidos a 

una escala que esta condicionada por la ampliacion del mercado de consumo 
cultu¬ 
ral, pero que, en su caso, lo hace acompanando otro hecho historico que, 
releyendo a 

Gellner, tiene que ver con la democratizacion del alfabeto, adaptado 
nacionalmente. 
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En el curso de estos hechos, por lo tanto, la education, ademas de ser el vinculo 

que aiina lo local con lo nacional, tambien es el vector de la democratizacion 
cultural 

que es funcional a la estandarizacion de la sociedad. Se trata, entonces, de un 
proceso 

que esta asociado a las necesidades civicas que demanda el Estado, pero tambien 
al 

esplritu democratizador que trajo consigo el liberalismo y a los cuestionamientos 
que 

emergieron respecto a la sociedad estamental. La escuela, el maestro, el 



curriculo y las 


estructuras modernas de la universidad dieron cuenta de todo ello, junto al 
esfuerzo 

que el Estado puso para desplegar un sistema de reproduccion cultural que 
contenga 

una base comun para todos, para formar habilidades mlnimas que este considera 
son 

esenciales para uniformar culturalmente a la sociedad, todo ello desplegado al 
tenor 

de la idea del individuo y de los valores del esfuerzo, la constancia, el 
autocontrol de 

las emociones y la responsabilidad, afincados en consonancia con los principios 
de 

la propiedad y la libertad, mencionados anteriormente. Finalmente, el proposito 
fue 

incorporar grados de especializacion afines al desarrollo incesante del 
conocimiento 

y de la economla, aspecto a lograrse en las estructuras institucionales de la 
educacion 

superior que juegan un papel fundamental en el conocimiento como base de la 
gene¬ 
ration de argumentos para la cohesion social. 

Con esos antecedentes, la educacion en Bolivia tuvo un momento 
democratizador 

con el Codigo de la Educacion Boliviana de 1955. Promovida como una de las 
medidas 



revolucionarias del gobierno del MNR, su implementation estuvo acorde con la 
idea de 


nacionalizar la sociedad boliviana, incorporandola a un sistema culturalmente 
unifi- 


cado. Como era previsible, este sistema se fundo en criterios de estandarizacion 
cultural 

desplegados a nombre del mestizaje, un valor progresista que buscaba trascender 
las 

escisiones y desigualdades estamentales del periodo oligarquico. En esa 
direction, el 

debate que antecedio a la promulgation de la ley estuvo enmarcado en la 
necesidad 

de que el pals se modernizara, no solo aplicando criterios cientlficos en el 
curriculo 

educativo, sino tambien excluyendo de este toda manifestation localista que 
incidiera 

negativamente en la universalization de los valores nacionales. Estos deberian 
regirse, 

a partir de entonces, en una particular narrativa historica que se fue 
reconstruyendo 

al calor de las necesidades politicas que se plantearon en ese escenario y que 
eran 

atribuibles a un contexto de “liberation national”. 

Como era previsible, la expansion del idioma Castellano fue uno de los vectores 

que integraria a los sujetos, bajo el criterio de que si se queria ir hacia la 
formation 



de la nueva cultura nacional era indispensable, previamente, la unidad del 
lenguaje. 

Como senalaron en ese entonces los expertos en la materia, como Faustino 
Suarez o 

Cesar Chavez Taborga, director de Instituto Pedagogico asentado en Sucre, los 
idiomas 

nativos solo eran un instrumento de la nueva education, pero no su fin, en tanto 
se 
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entiende que el Castellano tiene mayores potencialidades comunicativas para un 
terri- 

torio que necesitaba ser articulado en lo economico, lo politico, lo social y lo 
cultural. 

A partir de esa premisa, las generaciones campesino-indigenas, post Reforma 

Agraria fueron objeto de una intervention cultural explicita que, en gran parte de 
los 

casos, supuso un disciplinamiento violento para despojarias de toda 
manifestation que 

diera cuenta de sus particularidades y que, por eso, atentaran (pues, se suponia, 
que 

estas atentaban) contra el proyecto de reorganization estatal y nacional. Un hito 
en 

esa direction tambien fue la uniformizacion del curriculo en el contexto del 
gobierno 


de Rene Barrientos Ortuno y del “Pacto Militar-Campesino” (Talavera, 2011). 



Compartiendo este concepto, el debate se concentre en la idea de la educacion 


fundamental, sustentada en la Escuela Unica, concepcion pedagogica y social 
segun 

la cual el objetivo es desarrollar en el nino, mas alia de sus especificidades, 
principios 

y valores basados en un solo parametro cultural. A partir de ello, la ampliation 
de la 

infraestructura educativa fue considerada como una prioridad del proceso, 
singular- 

mente situada como funcion del Ministerio de Asuntos Campesinos y 
respondiendo a 

una creciente demanda por la escolarizacion de los nuevos ciudadanos. En 1956 
se 

estimaba que mas de cien mil alumnos nuevos se hablan inscrito en las escuelas 
mrales 

del pals, lo que exigio que se incrementaran los Items de maestros y la 
infraestructu¬ 
ra, en gran parte con el apoyo del Servicio Educativo Interamericano de 
Educacion 

(SCIDE), instancia emergente de las iniciativas norteamericanas, que habia 
arribado 

al pais en los anos 40 y, posteriormente, durante el gobierno de Barrientos, a 
traves de 

Action Civica de las Fuerzas Armadas. 

De ese conjunto de procesos es tributaria la formation de recursos humanos en 
Bolivia, pero tambien de las disyuntivas y vacilaciones que encarno el Estado de 



1952 


en torno a sus politicas culturales, entre las cuales la educacion publica fue 
reflejo de 

un proyecto que pretendio incorporar a la sociedad a la modernidad pero sin 
medios 

objetivos y presupuestarios, y sin conceptos curriculares y pedagogicos acordes 
con los 

desaflos que eso entranaba, no solo frustrando las necesidades de cohesion 
nacional 

que le son inherentes a la democratizacion sino tambien como una estructura de 
la 

desigualdad en si misma en torno al acceso y a la distribution de bienes 
culturales.32 

Un elemento crucial respecto a el o es que el crecimiento acelerado de la 
matricu- 

la estudiantil en esos y los siguientes anos no estuviera acompanado de un 
seguimiento 

a la profesionalizacion del magisterio, sino todo lo contrario. Como puede 
advertirse 

de la investigation de Maria Luisa Talavera (2011) en ese contexto la estructura 
de 

32 Desde el punto de vista de otros autores, esas vacilaciones se plasmaron en el 
debate entre educacion unitaria y educacion diferenciada, marcando el ciclo 
estatista de 1952 y el del neoliberalismo (Talavera, 2011). 
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profesionalizacion no solo se estanco sino que casi entro en ruinas, tanto por la 
amplia 

masificacion en las escuelas, como por la retrograda polltica educativa de los 
reglmenes 

militares, mecanicista y, por ende, despojada de las iniciativas creadoras que 
requiere su 

despliegue. Con ese sino, el magisterio dejo de ser un referente vocacional y se 
convirtio 

en una cantera de empleo, con lo que el rol de la educacion en la relacion 
Estado/ 

sociedad nunca llego a materializarse. 

Por todo ello, los balances que se han realizado en torno a la educacion pro- 

movida por el Estado de 1952 han demostrado con claridad que si bien el acceso 
a la 

escuela rural y urbana credo geometricamente en todo el pals —motivado, a 
nuestro 

entender, por los progresivos anhelos de integration social de la poblacion— no 
se 

remontaron los grandes problemas que hacen a un sistema educacional afectado 
por las 

incongruencias que trae la pobreza estructural y, en este caso, mas aun, por la 
relacion 

de subordination del campo a la ciudad. 

Por eso, las instituciones educativas rurales, al mismo tiempo que transmi- 
tian los valores de la igualdad cultural ciudadana, restaban a una gran parte de 
la poblacion campesina sus capacidades materiales para alcanzarla. De ahi que la 



brecha entre expectativa y realidad fuera tan creciente, convirtiendose la 
educacion, 

especialmente en el ambito rural, en la mayor expresion de precariedad, 
improvisa- 

cion, insuficiencia y enajenacion que ha sido destacada por varios estudios. 

Entre los 

problemas mas arraigados que se le atribuyen figura la dificultad institucional de 

lidiar con la dispersion poblacional del mundo rural y, como consecuencia de 
ello, 

con la desigual oferta educativa entre el nivel inicial, primario y secundario que 
se 

traduce en el abandono y el rezago escolar. Este fenomeno esta asociado a la 
prioridad 

que se le otorga en el agro a las actividades laborales; hecho que, por otra parte, 
pone 

de manifiesto la disociacion de la educacion respecto a las necesidades de 
desarrollo 

local que hacen a su entorno. 

En consecuencia, los bajos Indices de promocion escolar muestran que, en 

pleno siglo XXI, apenas el cuatro por ciento de los varones y un poco mas del 
dos 

por ciento de mujeres del area rural alcancen niveles superiores de educacion. 
Esto 

acompanado por bajos indices de rendimiento escolar, con el alarmante dato de 


que en el pais, especialmente en el area rural, mas de la mitad de los estudiantes 
de 



secundaria tienen un grado insatisfactorio en comprension lectora, y dos tercios 
en 

el uso de vocabulario, en un momento en el que estan en pos de dar el paso hacia 
su 

formacion universitaria. 

A todo el o se suma la mala calidad de la oferta curricular en manos de maestros 

que, ademas de sus magros salarios y de su falta de preparation, estan 
desmotivados 

para cumplir con eficiencia su tarea, lo que deriva no solo en el uso inefectivo de 
la 
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carga horaria —especialmente en el nivel primario (Ministerio de Education y 
Cultura, 

2004)— sino tambien en su falta de involucramiento en las politicas educativas 
de 

las que han sido excluidos desde el propio Estado, agravandose con ello el 
deterioro de 

su ethos gremial, volcado tan solo a reivindicaciones salariales (Talavera, 2011). 
Con 

esos datos, es comprensible que la insertion universitaria de quienes vienen del 
mundo 

rural campesino este condicionada por esos problemas y que el acceso al 
empleo, como 


fuente de ciudadanizacion, sea especialmente desfavorable para ellos. O, para 
decirlo 



mas contundentemente, que ese sea el corolario de un sistema educative) que no 
logro 

acompanar la construction de la nation ni, complementariamente, satisfacer los 

anhelos de igualdad ciudadana que proclamara el Estado de 1952.33 

Con ese trasfondo, imprescindible de considerar, la crltica a la education que 

comenzo a plantearse desde los anos 80 involucre los mismos referentes 
culturales 

que desde la ideologla katarista e indianista se plantearon en torno a la action 

polltica, dejando en un piano secundario las variables economicas. En ese 
sentido, 

cobraron especial importancia los cuestionamientos a la uniformizacion 
curricular 

y, por ende, a la castellanizacion, en aras de recuperar las especificidades 
culturales 

que hacen a las comunidades campesino-indlgenas y, dentro de estas, a las 
lenguas 

locales subnacionales. Sintomaticamente, esa fue la base sobre la cual se 
promovio 

la Reforma Educativa de 1994, en pleno desarrollo del neoliberalismo, en el que 
se 

apuntalaron pollticas fundadas en el reconocimiento de las diferencias, poniendo 
en 

tela de juicio al Estado de 1952 que, al obligar a los indlgenas a abandonar sus 
valo- 

res, habria mermado sus capacidades educacionales basadas en el uso de la 
lengua 



matema y sus tradiciones. 

A partir de esta interpretation, extendida y ratificada por algunos sectores del 

gobierno actual, el problema no es, pues, de rezago, sino de desconocimiento. En 
ese 

marco, se posiciono la tesis de la education intercultural y bilingiie, activada 
sobre 

todo en el area rural, incluso a pesar el descontento de padres y madres de 
familia que, 

como han senalado varios estudios (Salazar y Barragan, 2005; Yapu y Torrico, 
2003; 

33 Una referencia importante tienen que ver, en este caso, con la masificacion de 
la demanda, en un escenario en que el deficit de la infraestructura educacional es 
muy significativo. En terminos generates, el ano 2001 el 47% de los locales 
educativos en el pais carecian de agua potable, el 38% de energia electrica y el 
20% de alcantarillado (Ministerio de Education y Cultura, 2004). Segun algunos 
autores, estos factores inciden en la mala calidad educativa mas que los que 
tocan a la labor del maestro. Por eso, si en el area rural, aun con todas las 
dificultades senaladas, los maestros deben lidiar con la escasez de alumnos, 
condicionando la apertura o cierre de algunas escuelas seccionales, en el area 
urbana sucede todo lo contrario, creciendo paulatinamente el numero de alumnos 
por curso y, por lo tanto, desmejo-rando sucesivamente la calidad de la 
ensenanza. En ese sentido, si salir del campo expresa una ventaja comparativa 
respecto a los que se quedan, 1 egar a la ciudad no garantiza que con el o se 
cumpla el objetivo de una plena integration ciudadana porque, otra vez 
comparativamente, quienes estudian en escuelas o colegios fiscales, deben 
confrontarse con quienes lo hacen en ambitos privados donde finalmente la 
education se despliega en mejores condiciones relativas. 
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Montellano, Clemente y Daza, 2004; Canessa, 2006), ven en esta propuesta el 
peligro 



de una nueva forma de exclusion. Con ese proposito, quedaba refrendado un 
elemento 


mas para poner en cuestionamiento no solo al Estado-nacion de 1952, sino al 
Estado- 

nacion en si mismo, como entidad historica y polltica; Impetu que 
paradojicamente 

intento darse a traves de su propia base cultural que es la education. 

2. El que estudia, adelanta 

Es en ese contexto historico anterior en el que deben leerse los testimonios de los 
ylas 

intelectuales indlgenas que, como en todos los casos, narran su biografia 
individual y 

colectiva en base a los angulos que privilegia el presente, es decir, desde una 
memoria 

historicamente situada. Con esa perspectiva, basados en la legitimidad que tiene 
el 

reconocimiento de las identidades etnico culturales, en su caso aymaras, se 
cuestio- 

nan las politicas de colonization interna que, desde su perspectiva, habrian 
ejercido 

los mestizos sobre los indios para despojarlos de su identidad o para ejercer 
dominio 

sobre ella. Entre esas politicas, el uso obligado del idioma Castellano ocupa el 
lugar 

mas cuestionado, aunque al mismo tiempo sea ampliamente utilizado por ellos 
(no 



solo) porque, por lo menos en lo que respecta al campo intelectual, es el soporte 
de su 

presencia como sujetos publicos y deliberantes. 

En la explicacion de los entrevistados, la variable esta situada en la violencia que 

los maestros utilizaron para que aprendieran Castellano o en los estigmas con los 
que 

se confrontaron si no lo hadan. En este sentido, Sergio Tarqui, por ejemplo, 
recuerda 

que se puso piedras en la boca para hablar el idioma con mejor diccion. Otros 
entre¬ 
vistados senalan que de ninos aprendieron Castellano “a la mala” (Simon 
Yampara), 

que “hablar Castellano era un trauma” especialmente en la ciudad (Maria 
Eugenia 

Choque) o que hablar con dificultad el Castellano implicaba que las companeras 
del 

colegio en La Paz la “bajonearan” (Filomena Nina).34 

Este primer esbozo identitario —que cala en la narracion de los intelectuales 

aymaras— tiene una contraparte en la opinion de sus padres, de los que, con 
relacion 

al idioma Castellano, recuerdan su amplia disposition para que, si no ellos, sean 

sus hijos los que lleguen a comprenderlo, hablarlo y utilizarlo como medio oral y 

escrito. Un apunte previo hace necesario considerar que la education, al erigirse 
en 


34 En cambio, con relacion al ingles, la diferencia esta en que es un idioma que 
el os quisieron aprender, sin imposiciones de por medio, entre otras razones por 



la aspiration de ampliar su campo de influencia, estudiando en universidades 
extranjeras o publicando sus textos mas alia del pals. Debe anotarse que Marcelo 
Fernandez, Waskar Ari y Tomasa Sinani hablan y escriben en ingles. De la 
misma manera, que Maria Eugenia Choque asumio que no saber ingles es una 
desventaja comunicativa “de haber nacido en un ayllu”. 
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el imaginario como un factor fundamental de la pertenencia sociocultural natio¬ 
nal, ha penetrado en las poblaciones que, incluso mas que las propias estructuras 
institucionales estatales, son catalizadores de los valores fundados en la igualdad 
ciudadana (Canessa, 2006). Siendo esto asi, la education es visualizada como un 

medio de integration, entre otras cosas porque, mas alia del ambito local, 
permite 

acceder a bienes culturales considerados decisivos para la movilidad social y 
que, 

crecientemente, tienden a concentrarse en el mundo urbano. Sin embargo, 
tambien 

se valora la education porque es a traves de sus recursos que los sujetos pueden 
lidiar 

con las injusticias, cuya regulation actual corresponde a las estructuras 
institucionales 

y burocraticas del Estado, en las que el papeleo y la escritura en el idioma 
nacional 

son los medios de intercambio cultural. 

A1 respecto, tiene sentido que en el area rural la education haya sido observada 
metaforicamente como un camino o una escalera que conduce al bienestar 



ascendente 


de las personas, entendiendo por ello su urbanizacion y su profesionalizacion, 
aspecto 

que tambien resulta muy ilustrativo si se apela al campo de las metaforas 
corporales, 

asociadas a imagenes linginsticas construidas socialmente. Sobre ello, las 
expresiones 

mas constantes se refieren a la idea de que el cuerpo es una slntesis 
representativa de 

una identidad que logra niveles definitivos de integration social y cultural 
cuando se 

privilegian en el las funciones racionalistas que se atribuyen a la cabeza, a partir 
de la 

cual el sujeto posiciona el sentido practico de la vida (Salazar y Barragan, 2005). 
En 

esa direction, la education ayuda a “sentar cabeza”, o solo si se “tiene cabeza” 
se puede 

ser exitoso y, por ultimo, quienes “pierden la cabeza” dejan de estudiar y se 
“estancan”, 

expresiones que nos remontan mtidamente a los valores modernos del 
autocontrol y 

del progreso. De ahl que el que estudia “adelanta” y el que no “se queda”, fuera 
del 

dinamismo del mundo urbano, moderno y occidental ( Ibid.). 

Tambien son consistentes las expresiones que se dirigen a estigmatizar el trabajo 
manual que supone haber recorrido un camino inconcluso, asociado a las 



profesiones 


de caracter tecnico (o “bajas”) que no cumplen con los requisites plenos del 
ascenso 

social, mejor asociados a grados universitarios. Finalmente, todo esto tiene que 
ver 

con el despliegue de capacidades para hablar (en el idioma Castellano) y para 
“abrir 

los ojos” o “despertar” y para “mirar hacia adelante” que, del modo como ha 
sido 

construida la idea, tambien supone haber adquirido habilidades suficientes para 

lidiar con un mundo mucho mas grande y complejo del que se vive en la 
comunidad 

o en el pueblo.35 Cumplidos estos pasos, los sujetos se convierten en “gente”, es 
decir, 

35 Dicen Lakoff y Johnson (1986) que la base fisica de las metaforas 
orientacionales son nuestros ojos: ellos miran en la direction en que 
caracteristicamente nos movemos (hacia delante). 
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en personas que se igualan a los y las citadinos y citadinas, sobre la base de 
f actor es 

culturales modernos.36 A1 final, por supuesto, el objetivo es la insertion laboral, 
seguida 

de la dignidad, la seguridad y la autoestima que, como dice Gel ner (1989) esta 
basada, 

para la mayor parte de la gente, en su education, siendo esta la que, en el marco 



de la 


modernidad, “realmente provee de identidad” (Gellner, 1989: 54). 

En consecuencia, es facil comprender el orgul o con el que el intelectual aymara 

Marcelo Fernandez, que obtuvo un doctorado en una universidad 
norteamericana, 

se refiere a si mismo como “la unica persona letrada” de su familia e incluso de 
su 

comunidad, localizada en Zapana Yanari, uno de los ayllus de Guaqui, en la 
provincia 

Ingavi de La Paz. 

Ahora bien, estos apuntes hacen mas comprensible que los padres de los inte- 

lectuales, cuya voz se ha recogido a traves de estos, hayan ejercido el rol 
disciplinario 

que, se sugiere, canalizan los moldes estatales, poniendo en entredicho la 
education 

intercultural y bilingiie. Se entiende, por supuesto, que aquel rol haya sido 
producto, a 

su vez, de la experiencia de las anteriores generaciones que, en gran parte, fue 
subyu- 

gada por la hacienda, sin reconocerseles la ciudadanla, sino hasta 1952. Es el 
caso de 

Simon Yampara, en su ninez alumno de la escuela seccional de Mol ebamba, 
provincia 

Villarroel. Cuando nino, su padre, analfabeto, le remarco insistentemente la 
necesidad 

de que aprendiera a leer: “De nino, yo tenia que hacer tres cosas a la vez: pastear, 



hilar 


lana y leer”; “a ver, lee esto, me deda todas las mananas”; “mi padre en eso era 
bien 

exigente”; “si me aplazaba, me mandaba a pastear ovejas”, recuerda. Lucila 
Choque, 

por su parte, dice que su padre le prohibio hablar aymara porque eso no condecia 
con 

sus anhelos de que ella fuera una “senorita”; logro a realizarse en la ciudad; por 
lo 

que su padre tambien le exigio que no volviera a Taraco (provincia Ingavi), lugar 
de 

donde ella es originaria. Por su parte, Maria Eugenia Choque recuerda la 
insistencia 

con la que su madre le exigia que estudiara, con la perspectiva puesta en que 
tambien 

se hiciera “senorita”. 

Esteban Ticona tambien recibio esos estimulos, al proveerle su padre de 
periodicos 

de los que el coleccionaba las paginas culturales. Por su parte, Fernando Untoja 
recuer¬ 
da la estimulante influencia que recibio de su padre, que lo doto de libros sobre 
historia 

producidos en Argentina y Chile, lo que, entre otras cosas, hizo que de nino 
conociera 

mas de esos paises que de Bolivia, teniendo una idea del mundo precozmente 
mas 



amplia. Viviendo en las proximidades de la frontera entre Oruro y Arica (Chile), 
Untoja 

recuerda con especial enfasis sus primeros contactos con las enciclopedias 
escolares, 

36 Segun Canessa (2006), en el mundo rural, el trabajo productivo vinculado a la 
tierra y a la comunidad define al jaqi, es decir, a la persona. 

46 

LA PRESION UNIFICADORA DEL ESTADO Y LA SOCIEDAD 

los libros publicados por la editorial Ercilla, la revista “Selecciones” y la novela 
“La 

Madre” de Maximo Gorki. Tambien le 1 egaron tempranamente manifiestos del 
Partido 

Comunista de Bolivia (PCB) y del Partido Obrero Revolucionario (POR), 
lecturas que 

acompanaba siguiendo las transmisiones de radios peruanas y chilenas, estas 
ultimas 

metidas en acalorados debates sobre el gobierno de Salvador Allende. 

En el caso de Pablo Mamani, el “efecto radio” jugo un papel similar: fue el 

medio a partir del cual imagino el mundo, en su caso, teniendo como preferencia 
las 

transmisiones de partidos de fiitbol en las que el se vela personificado, actuando 
a viva 

voz como radialista y relator, en Castellano. De alguna manera, eso sirvio para 
que su 


entorno familiar reconociera una precocidad que debia cultivarse con la 
education, 



dandole la oportunidad de hacerlo trasladandose de Curahuara de Carangas hacia 
Alto 

Beni, donde curso el colegio secundario. 

Estlmulos similares se observan en los casos de Maria Eugenia Choque y Sergio 

Tarqui. En el caso de la primera, intermediaria precoz, cuando aprendio a leer y 
escribir 

con soltura, asumio la responsabilidad de redactar las actas de las reuniones 
comunales 

que dirigla su padre en la region de Tihuanacu, en su calidad de secretario de 
deportes, 

alcalde escolar y como autoridad originaria ( jilakata ). Eso mismo le toco 
experimentar 

a Sergio Tarqui cuando, siendo adolescente, fue elegido como secretario de actas 
del 

sindicato que agrupaba a las familias colonizadoras de su comunidad, en la 
region 

de Caranavi, en vista de que, entre ellos, era de los pocos que sablan leer y 
escribir. 3 7 

Algo similar refiere Moises Gutierrez al rememorar, con otros, su vinculo con las 
orga- 

nizaciones campesinas mientras era universitario, especialmente en la redaction 
de 

manifiestos y otros documentos politicos para los que, senala, uno necesita 
comprender 


los contextos politicos en su dimension mas amplia, sin perder de vista la vida de 
los 



sujetos interpelantes. Otra vez, la intermediation surge aqui para posibilitar la 
relation 


polltica entre Estado y sociedad y, dentro de ella, la interpretation argumentada 
de los 

fenomenos sociales.38 Sin embargo, el propio Moises senala que en algunos 
casos, el 

riesgo es que ese espacio de intermediation sea llenado por dirigentes o politicos 
que 

usan a las bases para desinformarlas, aspecto del que ha sido y es testigo. 

Entre los intelectuales, varios de ellos fueron alumnos destacados, ya sea en la 

escuela rural o en la urbana, lo que en algunos casos se tradujo en becas de 
estudio. 

En un medio fuertemente influenciado por la presencia de la Iglesia Catolica o 
de la 

Evangelica, alguno recuerda que eso fue posible gracias al dominio demostrado 
en la 

lectura de la Biblia, logrando un grado importante de prestigio entre los maestros 
del 

37 Una gran mayoria de las madres de los intelectuales, ademas de analfabetas, 
eran o son monolingiies. 

38 En general, los miembros del THOA tenian conexion con el bloque sindical 
katarista. 
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colegio religioso de su localidad.39 Al sobresalir entre los demas, el premio 
otorgado por 



sus padres fue alentar la continuidad de sus estudios en la ciudad. 

Todo ello nos remonta al esfuerzo individual por alcanzar mayores grados edu- 

cativos en pueblos o ciudades, sin dejar de considerar que se interponia, ya 
entonces, la 

sucesiva descapitalizacion de la tierra que ha dejado de ser un soporte de la 
ciudada- 

nizacion; no solo por su permanente subdivision, sino tambien por el propio 
desgaste 

de sus capacidades productivas. 

De ahl los fenomenos migratorios rural-urbanos que tienen su epicentro en 

los anhelos por una mejor education, pero que contrastan, otra vez, con la 
realidad 

de las ciudades donde las escuelas tampoco han logrado remontar insuficiencias 

de infraestructura, o estan abarrotadas de estudiantes y, en general, logran pocos 

resultados a causa de las debilidades estructurales del sector, ademas de ser 
centros 

donde la disciplina tradicional de maestros autoritarios no ha dejado de estar 
vigente. 

A pesar de ello, la escuela urbana genera un mayor grado de expectativas cuando 

se proviene del mundo campesino-indlgena. Entre los intelectuales aymaras, esto 

supuso que varios de ellos, despues de hacer el ciclo primario en el area rural, 
mi- 


graran luego a la ciudad, casi siempre acompanados por los padres varones que 
por 


razones de genero tienen una mayor disponibilidad cultural que las mujeres para 



insertarse al mundo laboral en la ciudad, o para lidiar con la relativa complejidad 
que existen en esta.40 

En los casos que as! fue, los primeros contactos con la urbe se realizaron a traves 

de la escuela urbana publica que, generalmente, se hallaba ubicada en las zonas 
po- 

pulares de la ciudad de La Paz, especialmente en la ladera noroeste donde 
prolifero la 

infraestructura educativa post Revolucion de 1952, especialmente en los 
tradicionales y 

combativos barrios obreros. El mas renombrado de los centros educativos fue el 
Colegio 

Vil arroel, fundado en 1953 como homenaje al martir del nacionalismo 
revolucionario 

Gualberto Villarroel Lopez. Ubicado en la zona El Rosario de la ciudad de La 
Paz, a 

este colegio arribaban jovenes migrantes (especialmente de la region de 
Omasuyos, 

de los valles bajos y de Yungas de La Paz) donde germinaron los primeros 
indicios 

39 Como senalan algunos intelectuales aymaras, fue en el seno de estas escuelas 
donde varios de el os dieron sus primeros pasos en la education, especialmente 
en manos de la congregation canadiense Oblatos de Maria Inmaculada, ubicada 
especialmente en el area rural de los departamentos de La Paz y Oruro (v. 
Choque y Quispe, 2010). Otros se formaron bajo la influencia de grupos 
evangelicos y/o adventistas que acrecentaron su presencia en el altiplano norte 
de La Paz, muchas veces con finalidades disociadoras, especialmente durante el 
regimen de Barrientos. En estos casos, los disciplinamientos morales, propios de 
la etica protestante (incluyendo el radical anabaptismo; confesion protestante 
que no admite el bautismo de los ninos antes del uso de la razon), fueron el 



nucleo de la ensenanza y la profusion de becas su medio para reclutar 
adherentes. 

40 Del grupo de intelectuales entrevistados, 13 nacieron en el area rural y dos en 
el area urbana. Uno de estos ultimos, sin embargo, curso los 12 anos de colegio 
en el area rural. 
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del katarismo, segun Esteban Ticona, en gran parte por la influencia que 
recibieron 

de algunos maestros, entre otros el de Ciencias Sociales, Hernando Huarita 
Gonzales. 

El profesor Huarita Gonzales era abogado y desperto inquietudes pollticas entre 

los jovenes estudiantes, llevandolos al descubrimiento de un libro medular para 
la 

ideologla de los anos 70: Las venas abiertas de America Latina, de Eduardo Ga- 

leano. En esta misma llnea, otros colegios destacados son Franz Tamayo y el 
Simon 

Bolivar donde Felipe Santos dice haber descubierto el libro Para leer el Pato 
Donald, 

alentando en el sus primeros posicionamientos anti mperialistas. Para las 
mujeres, los 

colegios de referencia son el Liceo Francia o el Colegio Maria Mazarel o. En 
este, Lucila 

Choque se vio influenciada por una maestra que era a la vez trabajadora social, a 
la 


que admiraba, decidiendo emularla. 



Moises Gutierrez 1 ego a El Alto en su adolescencia con el fin de hacerse cargo 
del 


cuidado de la vivienda adquirida recientemente por su madre. Eso lo obligo a 
lidiar con el 

medio urbano completamente solo, entre otras cosas accediendo, sin tutoria 
paterna, a un 

colegio prestigioso de esta ciudad. Maximo Quisberth vino a la ciudad para ser 
ayudante 

de su padre que emprendio un tal er de mecanica, por lo que termino el ciclo 
medio en 

un colegio urbano. En otros casos, como el de Felipe Santos y Waskar Ari, por la 
presion 

demografica propia de la region altiplanica —y siguiendo el curso de las 
actividades 

productivas y comerciales de sus padres— cambiaron de lugar de residencia, 
primero 

atravesando zonas altiplanicas y luego, como es predecible, zonas de 
colonizacion en 

el norte de La Paz o los Yungas. Esto fue algo que tambien experimento Pablo 
Mamani 

quien habiendose criado en la zona de Carangas, donde curso el nivel primario, 
culmino 

sus estudios en el norte de La Paz, acogido por familiares de segunda linea. Con 
esa 

referencia, los intelectuales tambien se forjaron bajo iniciativas que han 
caracterizado 

a la cultura aymara, en constante despliegue territorial y con la mirada puesta en 



acre- 


centar sus capacidades de acumulacion o, simplemente, de diversificar su 
economla. 

A1 respecto, las experiencias de Simon Yampara y Fernando Untoja son muy 

ilustrativas. En el primer caso, los viajes realizados acompanando a su padre, un 
reco- 

nocido medico tradicional, le permitieron conocer importantes ciudades del 
continente, 

llegando a vivir un periodo de su adolescencia en Lima. Anecdoticamente, la 
insercion 

escolar de Simon Yampara en un colegio secundario de la ciudad de Oruro 
estuvo 

precedida por lo que el llama un “acto de reciprocidad” de su padre que obsequio 
al 

director del centro educativo un cordero desollado, a cambio de que recibiera a 
Simon 

y lo tratara bien. Como en el caso de Moises Gutierrez, el vivio solo mientras 
cursaba 

secundaria, con problemas, dice, para solventarse, pagar el alquiler y 
abastecerse, siendo 

su situacion muy comun entre los jovenes migrantes que, como se conoce, se 
separan 

precozmente de sus padres para cumplir el objetivo de titularse en colegios 
citadinos. 
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Fernando Untoja, por su parte, frecuentaba con cierta regularidad la ciudad de 
Arica, 

relativamente proxima a su lugar de origen, a la que de nino iba acompanando a 
su 

padre en tiempos de cosecha de tomate y olivos. 

Cuadro 1 

Intelectuales aymaras: formacion pre-universitaria* 

Escuela Rural Evangelica 
Colegio “Puerto de Mejillones” 

Instituto “Pedro Domingo Murillo” 

Moises 

PROVINCIA OMASUYOS 

ZONA 16 DE JULIO 

ZONA ACHACHICALA 

Gutierrez 

LAPAZ 

EL ALTO 

LAPAZ 

Escuela y colegio rural 
Sergio Tarqui 

PROVINCIA SUD-YUNGAS 


LAPAZ 



Escuela rural 


Internado “Santa Teresa” 

Colegio “Maria Mazarelo” 

Maria Eugenia Choque 

PROVINCIAINGAVI 

ZONA CENTRAL 

ZONA SOPOCACHI 

LAPAZ 

SUCRE 

LAPAZ 

Escuela urbana “Fe y Alegria” (I. Catolica) 
Liceo “Francia” 

Filomena Nina 
ZONA LA PORTADA 
ZONA ACHACHICALA 
LAPAZ 
LAPAZ 

Escuela Rural Adventista 
Colegio “Arce” 

Simon Yampara 


PROVINCIA VILLARROEL 



ORURO 


LAPAZ 
Escuela rural 

Colegio “Gualberto Villarroel” 
Maximo Quisberth 
PROVINCIAINGAVI 
ZONA EL ROSARIO 
LAPAZ 
LAPAZ 

Escuela urbana “Eloy Alvarez Plata” 
Colegio “Franz Tamayo” 

Colegio “Gualberto Villarroel” 
Esteban 

ZONA PURA PURA 

ZONA PURA PURA 

ZONA EL ROSARIO 

Ticona 

LAPAZ 

LAPAZ 

LAPAZ 


Escuela rural 



Colegio rural 
Pablo 

PROVINCIA CARANGAS 

PROVINCIA FRANZ TAMAYO 

Mamani 

ORURO 

LAPAZ 

Escuela urbana “Holanda” 

Colegio “Maria Mazarelo” 

Lucila Choque 
ZONA CEMENTERIO 
ZONA SOPOCACHI 
LAPAZ 
LAPAZ 

Escuela rural Huayllamarka 
Colegio rural (religioso, orden 
Colegio urbano 
Colegio urbano 
Fernando 

PROVINCIA CARANGAS 
Oblatos) PROVINCIA CARANGAS 



“Lorenzo Filo” 


“Bolivia” 

Untoja 
ORURO 
ORURO 
ORURO 
ORURO 
Escuela rural 
Escuela urbana 
Escuela urbana 
Escuela urbana 
Colegio “Bolivar” 
Marcelo 
PROVINCIA 
“Juan Lechln 
“Claudio Sanjines” 
“1° de Mayo” 

ZONA SAN PEDRO 

Fernandez 

INGAVI 


Oquendo” 



ZONA SOPOCACHI 


LAPAZ 

LAPAZ 

LAPAZ 

LAPAZ 

LAPAZ 

Escuela rural “Jose de la Cuenca” 

Colegio “Bolivar” 

Felipe Santos 

PROVINCIA NOR-YUNGAS 
ZONA SAN PEDRO 
LAPAZ 
LAPAZ 

Fuente: Elaboracion propia. 

* Este cuadro no incluye los datos de tres de los 15 intelectuales (Idon Chivi, 
Tomasa Willka y Walter Reinaga) porque no se dispone de la informacion 
respectiva. 
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3. Extranamiento intergeneracional y desanclaje 

Como se dijo anteriormente, en Bolivia, al reconocerse el derecho de los 
campesino- 



indigenas a la propiedad individual de la tierra y al eliminarse el pongueaje y la 


hacienda, bases de la sociedad estamental, se abrio un escenario de 
democratizacion 

que esta asociado a los procesos de movilidad y ascenso social, caracteristica del 
indi- 


vidualismo que se activa entre los sujetos (Gellner, 1989). Estos procesos son 
propios 

del cariz dinamico de la sociedad moderna en la que se pone en duda que la 
identidad 

este sumida en la naturaleza y las costumbres, por lo tanto cobran fuerza las 
iniciativas 

de los sujetos para alcanzar objetivos de cambio, progreso y bienestar, que 
rompen las 

predeterminaciones que le dan sentido a los sistemas tradicionales de control 
especial- 

mente sobre las mujeres. 

Con ese tenor, la sociedad campesino-indlgena en Bolivia tambien tributa de 

los procesos de separation o desanclaje, como prefiere llamarlos Giddens 
(1994), al 

caracterizar el distanciamiento de los sujetos respecto a sus relaciones locales o 
de 

presencia, por lo tanto, de su vinculo con la tierra, fuente de la reproduction en 
la 

sociedad agraria. Eso implica, en primer lugar, dejar atras la idea de que el 
trabajo esta 

unicamente vinculado a la manipulation de la materia o los objetos, asumiendo 



que 

tambien supone interpretar significados (Gel ner, 1989). En segundo lugar, 
supone una 

nueva forma de confrontarse con el medio en base a la “autonomia de si”, 
invocada a 

su vez por los procesos de racionalizacion que le son propios al sujeto moderno. 

En la trama interpretativa de Marisol de la Cadena (1991), pero tambien de 

Silvia Rivera (1996), este distanciamiento daria cuenta de una relation segun la 
cual 

a mayores carencias educativas, mayor indianidad, entendiendose que la 
education, 

fundada en los mecanismos racionales del Estado, es un medio de poder que, en 
el 

contexto moderno, ha dado lugar a una nueva forma de jerarquizacion social. 
Entre 

los argumentos de Marisol de la Cadena, este hecho atraviesa las relaciones 
interetnicas 

y de genero que la llevan a establecer que, en el imaginario campesino, las 
mujeres 

“son mas indias”, debido, entre otras cosas, a sus menores niveles educativos y, 
por 

ende, a sus mayores dificultades para insertarse al mercado laboral asalariado 
urbano, 

condicionado por parametros de calificacion de la mano de obra que el as no 
cumplen, 


pero tambien por atributos culturales que no poseen.41 Entre los argumentos de 



Silvia 


Rivera, que intenta discutir el dualismo blanco/indio, eso hace a la existencia de 
una 

matriz de mestizaje colonial, en la que prevalecen distinciones discriminantes 
entre 

41 En el estudio de Canessa (2006) esos atributos culturales legitimarian el 
poder y la violencia que los hombres ejercen sobre las mujeres. 
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quienes poseen medios de poder (por ejemplo, el de nominar despreciativamente 
a los 

otros) y los que no los poseen, ubicandose en el escalon mas bajo de la sociedad 
los 

grupos mas arraigados a la tierra, es decir, mestizos-indios y, en el mas alto, 
sujetos 

urbanos identificados como mestizos-blancos, mientras que en medio de ambos 
se 

configura una trama identitaria de nuevas pertenencias, mas cercanas o mas 
lejanas 

a uno u otro polo. 

Cuadro 2 

Intelectuales aymaras: lugar de nacimiento 
Intelectual 

Provincia donde nacio 


Esteban Ticona 



Murillo (La Paz) 

Sergio Tarqui 
Murillo (La Paz) 
Moises Gutierrez 
Omasuyos (La Paz) 
Filomena Nina 
Camacho (La Paz 
Simon Yampara 
Villarroel (La Paz) 
Maria Eugenia Choque 
Ingavi (La Paz) 
Marcelo Fernandez 
Ingavi (La Paz 
Maximo Quisberth 
Ingavi (La Paz) 

Lucila Choque 
Ingavi (La Paz) 

Felipe Santos 
Sud Yungas (La Paz) 
Idon Chivi 


Carangas (Oruro) 



Pablo Mamani 


Carangas (Oruro) 

Fernando Untoja 
Carangas (Oruro) 

Tomasa Willka 
Sud Llpez (Potosl) 

Walter Reinaga 
Chayanta (Potosl) 

Fuente: Elaboracion propia. 

Algunos autores han dado cuenta de ello con un agregado fundamental: ese 
distan- 

ciamiento es, a su vez, intergeneracional, basado en el desgajamiento 
hombre/tierra 

(Ledgard, 1992). Dicho esto, las relaciones tradicionales suponen una 
concepcion 

ancestral en la cual los hijos hacen lo que hicieron sus padres, bajo modelos de 
apren- 

dizaje que Margaret Mead (1997) ha denominado como “post figurativos”. 
Segun estos, 

en las sociedades agrarias los adultos y ancianos proporcionan las pautas basicas 
del 
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comportamiento y de la vida a seguir, bajo el incesante mandato de las 



costumbres y de 


las predefiniciones de lo que es ser hombre, mujer, primogenito, etc. y las 
obligaciones 

que cada una de estas identidades entrana. La persistencia de esos modelos 
depende de 

su incorporacion en la mente de los ninos que se produce desde el momento en 
que dan 

sus primeros pasos en la socialization, familiar y comunitaria, donde 
experimentan su 

identidad en base a realidades predeterminadas, resultando de ello lo que Mead 
llama 

“un sentimiento de equivalencia entre pasado y futuro”. 

En cambio, en la modernidad se produce una variation sustancial de las re- 

laciones sociales que proviene de modelos de aprendizaje “cofigurativos” o 
provistos 

por contemporaneos. Y aunque Mead reconoda en su tiempo que ninguna 
sociedad 

habria alcanzado este estatus, lo que esta claro es que su vigencia adquiere 
sentido en 

experiencias que viven los jovenes cuando comienza su independencia 
psicologica y que 

son radicalmente distintas a las que vivieron sus padres y abuelos, esta vez 
sosteniendose 

en la imitation de los pares, en gran parte alimentada por el desarrollo 
tecnologico, la 

difusion de ideas por los medios de comunicacion y por la propia educacion 



moderna 


que tambien tiene como nucleo de su desarrollo la emulacion de la competencia 
individual, sobre parametros racionales. 

En Bolivia, uno de los factores sobre los que se produjo la emergencia de una 

generation diferenciada de la que habla vivido el regimen de la servidumbre fue 
la 

disponibilidad de recursos culturales y materiales que permitieron que una parte 
de 

la mano de obra requerida para el trabajo productivo destinara sus esfuerzos a 
favor 

de su education, considerada como una oportunidad historica para la movilidad 

y la 

integration social. En nuestro caso, no es casual que eso ocurriera especialmente 
en 

zonas rurales que cuentan con ciertas ventajas naturales para admitir esta 
situation, es 

decir, contar con excedentes para liberar a los ninos de sus obligaciones en la 
produc¬ 
tion. Eso no excluye, sin embargo, que en otros casos sean las propias 
condiciones de 

precariedad material las que invocaran a que las nuevas generaciones, ante la 
falta de 

tierras o frente a su empobrecimiento, se dediquen a actividades fuera de las 
agricolas 

(Canessa, 2006). 

Como es obvio, en varios de estos casos el minifundio trajo consigo fuertes 



disputas entre herederos, entre los que, por razones del equilibrio de las 
sociedades 

tradicionales, la tendencia es a desfavorecer a los hijos menores que pierden su 

derecho a la tierra, viendose obligados a migrar hacia las ciudades y en estas 
conse- 

guir oficios que giran en torno al trabajo artesanal o fabril, o, en el caso de 
mayor 

desventaja, en torno al trabajo domestico, como ocurriera con los abuelos y 
abuelas 

o padres y madres de varios intelectuales aymaras, por ejemplo en el caso de 
Sergio 

Tarqui y Lucila Choque. 
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En este sentido, el padre de Sergio Tarqui es sastre y su madre vendedora de 

charque (carne seca). De igual forma, el padre de Lucila Choque trabajaba como 
criado 

de una casa y su madre, huerfana desde los cuatro anos, vivio con una familia 
ajena. 

Siendo adulta, trabajo cuidando ninos, incluso acompanada de la propia Lucila. 
En 

el caso de Fernando Untoja, su padre fue agricultor, pero tambien trabajador 
eventual 

en la mina San Jose. Con esos antecedentes, las bases materiales sobre las cuales 
se 


han constituido los intelectuales aymaras nos remontan a los procesos de 



desigualdad 

social que trajo la propiedad individual de la tierra y que, a la larga, se 
convirtieron en 

el soporte que catapulto, de forma diferenciada, mejores o peores condiciones 
para su 

realization profesional en las ciudades. 

Cuadro 3 

El salto intergeneracional entre padres e hijos* 

Actividad actual de los padres 

Nombre 

Intelectual 

Grado 

Padre 

Madre 

Esteban Ticona 

Ferroviario 

Lab. de casa 

Sociologo 

Doctorado 

Moises Gutierrez 

Minero 


Lab. de casa 



Sociologo/Filosofo 

Licenciatura 

Felipe Santos 

Agricultor 

Agricultora 

Sociologo 

Licenciatura 

Marcelo Fernandez 

Agricultor 

Agricultora 

Sociologo 

Doctorado 

Simon Yampara 

Agricultor 

Agricultora 

Sociologo 

Mae stria 

Pablo Mamani 

Agricultor 

Agricultora 

Sociologo 



Doctorado 


Maximo Quisberth 

Mecanico 

Agricultora 

Sociologo 

Licenciado 

Sergio Tarqui 

Sastre 

Comerciante 
C. de la Educacion 
Licenciatura 
Tomasa Willka 
Maestro rural 
Lab. de casa 
C. de la Educacion 
Mae stria 

Maria Eugenia Choque 
Agricultor 
Lab. de casa/Fabril 
Trabajadora Social 


Mae stria 



Lucila Choque 
Minorista 
Minorista 
Trabajadora Social 
Mae stria 
Filomena Nina 
Fabril 

Lab. de casa 

Lingiiista 

Licenciatura 

Fernando Untoja 

Agricultor, minero 

Agricultora 

Economista 

Doctorado 

eventual 

Walter Reinaga 

Agricultor 

Agricultora 

Filosofo 


Licenciatura 



Idon Chivi 


s.i. 

s.i. 

Abogado 

Licenciatura 

Waskar Ari 

Comerciante 

Comerciante 

Sociologo 

Doctorado 

Fuente: Elaboracion propia. 

* En este cuadro se incluye la referencia de Waskar Ari puesto que, como se 
menciono en la introduccion, si bien la investigation se baso en el trabajo 
realizado con 15 intelectuales, tambien se realizaron algunas entrevistas 
complementarias a traves de correo electronico. 
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Entrando al campo cultural, las relaciones intergeneracionales tambien 
involucran a 

los mas viejos como “mas indios” y a los mas jovenes como “menos indios”, 
sobre la 



base del vinculo con la tierra, por un lado, y de la educacion, por el otro. Se trata 
de 

aspectos que, ademas, estan asociados a la menor o mayor castellanizacion. 
Siendo 

esto asl, y bajo la estructura del mestizaje que se produjo en los Andes, bien 
puede 

decirse que, de manera sucesiva, los jovenes de origen campesino indlgena 
cuentan 

para si con mayores referentes de una identidad mestiza porque estan mas 
integrados 

como individuos que las personas de las anteriores generaciones, o tienen un 
mayor 

grado de ciudadanla. Notese que en el area rural, la participacion en actividades 
no 

agricolas es cada vez mas creciente, especialmente entre los mas jovenes, que 
buscan 

para si fuentes de reproduccion menos azarosas, a diferencia de sus padres o 
abuelos 

que viven con resignation la idea de quedarse en el campo. 

Esto reafirmaria la idea de que la indianidad es una identidad fundada en el 

vinculo del sujeto con la tierra y la comunidad. Por eso, al romperse esta 
relation, que 

es vital para la sociedad tradicional, se pasa, sucesivamente, a otras tramas 
identita- 


rias mas generales, es decir, mestizas, mediadas por los habitos estandarizados 
de la 



modernidad. Para que esto suceda, bastara que el nino sea formado en la escuela 

y 


reciba all! nociones de su pertenencia nacional. En el caso que nos compete, todo 
esto 

termina siendo reforzado por la profesionalizacion, expresion de los logros 
materiales 

de una colectividad en ascenso que tiende a abandonar, paulatinamente, la fuente 
de 

la cultura agraria o indlgena,42 venida a menos por el sistema de valores que 
trajo la 

racionalizacion, en nuestro caso, con connotaciones estigmatizantes. 

En otra escala, ese proceso ha comprometido, tambien, la continuation de 

practicas de intercambio mercantil, cuando una parte fundamental de los 
trabaj adores 

agrarios se convirtieron en comerciantes, es decir, en intermediarios economicos 
y cul¬ 
tural s de donde nacio, con toda propiedad, la condition mestiza. Una parte 
importante 

de los intelectuales aymaras que provienen de estos grupos cuentan para si, sin 
lugar 

a dudas, con los mejores soportes materiales para desenvolverse en las ciudades. 
Son, 

propiamente, hijos de una protoburguesia aymara en proceso de expansion. 

Lo paradojico de todo ello es que, saliendo de la interaction con la tierra, con el 

consecuente abandono de la notion de “indio”, se ha producido una adscripcion 
ideo- 



logica a favor de lo “aymara”.43 Para algunos intelectuales esto se ha 
complementado 

42 Asociada las diferencias de genero, el estudio de Canessa (2006) muestra que 
las membreslas tambien tienen su soporte en la incorporation de los hombres al 
servicio militar, donde el sentido de la pertenencia nacional esta por encima del 
sentido de la pertenencia local. 

43 En la investigation realizada por Andrew Canessa (2006), la poblacion 
agricola se autoidentifica como campesina. En cambio, quienes habitan en los 
pueblos, es decir, son mas mestizos, se autoidentifican como aymaras. Ademas, 
tambien prevalece la idea de que es aymara quien habla el idioma aymara, por lo 
tanto que la identidad es atributo del idioma. 
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con la reposition de nombres y apellidos indlgenas que sus padres les quitaran 
para 

despojarlos de su particularidad, y que hoy retornan con el brio del 
autonombramiento, 

expresion nltida del si mismo moderno (es decir, de la autonomla individual) y 
que, 

en el caso que nos ocupa, abre la posibilidad de un dialogo enmarcado en 
identidades 

afirmativas y, por eso, horizontales entre si. 

En el piano individual, eso compromete el vinculo con sus abuelas y abuelos, 

convirtiendose, por contrapartida, en las referencias mas nitidas de los 
intelectuales 


para sostener su vinculo emocional con el campo, el trabajo agricola, las 
costumbres 



y la lengua materna, todo lo cual les ha permitido rememorar la indianidad como 


una fuerza antigua y oculta sobre la que se asienta su identidad, materia prima 
del 

proyecto nacionalista que luego les sera inherente. Como sujetos modernos, ese 
ha 

sido el modo en que, en busca de certidumbres (Giddens, 1994), han producido 
una 

forma renovada de identification subjetiva entre pasado y futuro44 que, en este 
caso, se 

observa en la narrativa biografica individual y, en otro, en la historia como 
fuente de 

la identidad colectiva. Con ese sino, esta claro que el sujeto mestizo que surge de 
todo 

este proceso termina prescindiendo de las particularidades etnico-culturales, pero 
no de 

todas, manteniendo de manera resignificada aquel as que le dan sentido a sus 
nociones 

existenciales, o aquel as que les son materialmente utiles para la vida cotidiana. 
Por eso 

opta por el Castellano, pero al mismo tiempo encuentra satisfaction en la 
recreation 

de algunas tradiciones y afectos. 

Los siguientes apuntes complementan lo senalado. Uno, al referirse Pablo Ma- 

mani a su abuela como la maestra que le enseno a reconocer la calidad y 
diversidad de 

los cultivos de papa. La imagen que guarda de ella es similar a la que refiere 



Esteban 


Ticona para quien el recuerdo de una ninez feliz esta estrechamente asociado a la 

presencia de su abuela de pollera, aymara, monolingiie y analfabeta, pero al 
mismo 

tiempo poseedora de una particular forma de comprender el mundo. Algo similar 

sugiere la biografla de Roberto Choque Canqui (escrita por Mary Money), en la 
que 

esta presente la imagen de su padre, cabecil a de levantamientos indlgenas 
organizados 

contra fuerzas feudales en la region de Pacajes. Una similar remembranza acoge 
a la 

memoria de Esteban Ticona, cuyo abuelo materno habria sido uno de los 
sublevados 

contra el poder latifundista, en la hacienda Copajira, cercana a Laja, provincia 
Los 

Andes. En un libro suyo, incorporo en la tapa la fotografla de Quillimarca, como 
homenaje, dice el, a sus ancestros. 

44 La transition de la sociedad agraria a la sociedad moderna motivo en varios 
escritores el mismo sentimiento de nostalgia respecto a la vida rural. Recuerdese 
a Carlos Medinaceli (En: Baptista Gumucio, 1984) cuando se refiere a su padre: 

“Yo me deleito mirandolo laborioso, entusiasta, consagrado religiosamente al 
cultivo de su chacra. Lo admiro como a un tesoro; como al unico bien que me 
queda en la vida. Es el lazo mas fuerte que me liga a la tierra”. 
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Otro testimonio en este sentido es el de Tomasa Wil ka Sinani cuando rememora 



la presencia de su abuelo, Avelino Sinani, legendario llder campesino-indlgena 
de 


principios del siglo XX del que dice suele recibir senales para actuar en 
consonancia 

con principios eticos: “Mi abuelo me hace hablar cosas”, senala. Estando el a en 
Nueva 

York, ese habria sido el vinculo emocional que le permitio resistir el ambiente 
hostil 

de la gran ciudad, materializandose en el momento en que, en medio de sus 
labores 

cotidianas como cuidadora de un nino, accedio a una importante biblioteca 
donde, 

para sorpresa de la encargada, encontro el libro Warisata, la Escuela-Ayl u que 
retrata 

las luchas de su abuelo por la education indlgena. 

Todo sugiere que, en el breve encuentro que sostuvo con la bibliotecaria, Tomasa 

no solo reafirmo sus origenes sino que, a partir de el os, agendo una dosis de 
reconoci- 

miento para salir, aunque sea por solo un momento, del anonimato urbano, 
situation 

que suele ser activada por las minorias inmigrantes, en los escenarios de 
reception en 

los que se sienten ajenos. 

4. Grietas socioculturales y cultivo de si: la ley del esfuerzo 

Llegado a este punto, interesa senalar aqui los elementos sociologies que son 
propios de 



los procesos de integracion social, que se dieron en Bolivia sin que de manera 
paralela 

se hayan desarrollado capacidades economicas, politicas e institucionales para 
darle 

acogida y coherencia, como en general ha ocurrido con los paises 
latinoamericanos 

en los que el crecimiento urbano se ha dado mas por la crisis del campo que por 
el 

desarrollo de fuerzas capitalistas e industriales, afincadas en las ciudades. A ese 
ritmo, 

podria decirse que aqui los valores ciudadanos que intento poner en vigencia el 
libera- 

lismo, en sus diferentes fases, se erigieron sobre bases muy endebles, aspecto 
que, por las 

razones anotadas en el anterior capitulo, tambien concernieron a la Revolution 
de 1952. 

En este sentido, la nation boliviana tiene grietas de origen, atribuibles a su pobre 

desempeno capitalista que, entre los aspectos mas importantes, obstaculiza el 
acceso 

de los sujetos a la vida economica y cultural y contiene sus aspiraciones de plena 
in¬ 


tegracion social. Pero, al mismo tiempo, se trata de grietas que marcan las 
relaciones 

sociales, desde nuestro punto de vista atravesadas por la disputa cotidiana y 
recurrente 


de los medios de poder que, por ser economica y materialmente limitados, no 
solo 1 egan 



a plantearse por fuera de la institucionalidad, sino, por el contrario, a orientarse 
hacia 

la accion estrictamente polltica. 

Tan importante como el o es que, ademas, las relaciones sociales se yerguen 
sobre 

valores que no alcanzan a posicionar el concepto de ciudadanla, segun la cual 
todos 

los sujetos son iguales, al margen de sus especificidades de genero o etnico 
culturales. 
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Ausentes de ese principio de abstraccion, que remite a la idea de que la 
ciudadanla es un 

derecho basado en la indiferenciacion de los sujetos —o en los tratos 
impersonales— 

(Simmel, 1998 [1903]; Gellner, 1989), las relaciones sociales en el pais se 
producen, 

mas bien, en la identificacion y valoracion permanente de las particularidades 
que traen 

aquellos. Eso nos remite, nuevamente, a una estandarizacion que en el pals ha 
sido 

de una escala menor, dando pie a que las interacciones sociales tengan como 
soporte 

estructural una tension irresuelta entre indiferenciacion y diferenciacion, 
privilegian- 


dose esta en vez de aquella. A ello debe consignarse el trato disimil del que son 



objeto 


los grupos de origen campesino-indlgena en las ciudades, es decir, los mestizo- 
indios, 

especialmente de condition social mas pobre que se revela en su disposition 
corporal, 

gestual y simbolica, incluyendo la “fachada identitaria” (Gof man, 2003) o los 
“factores 

de facil identificabilidad” (Gellner, 1989). Es decir, los atributos flsicos o 
simbolicos 

que portan una serie de contenidos imputables a las capacidades o incapacidades 
de 

los sujetos para acceder a los medios de poder, en todos los campos de la vida 
social, 

polltica, economica y cultural urbana, espacio en el que finalmente la sociedad 
mo- 


derna cobra relevancia y sentido. 

Este es el contexto en el que la estructura jerarquica de la sociedad boliviana se 

despliega, tal como ha sido planteado por Silvia Rivera (1996), ubicando arriba a 
los 

mas integrados (mestizos blancos) y abajo a los menos (mestizos indios), 
situation que 

se visibiliza a partir de la asociacion factica y prejuiciosa entre los elementos 
simbolicos 

de la identidad con el lugar que los sujetos ocupan (o debieran ocupar) en la 
sociedad, 

en base a criterios de acreditacion socialmente compartidos. 



Esta trama clasificatoria, que no es sino resultado de la desigualdad social, se 

constituye en el soporte de la discriminacion existente en Bolivia, entendiendo 
por el a 

una logica de jerarquizacion que utiliza los argumentos de la identidad para 
tratos di- 

ferenciales y negativos, o, en su caso, para estetizarlos haciendo hincapie en sus 
particu- 

larismos, como ocurre desde los nacionalismos (Wieviorka, 2003a). 
Indiscutiblemente, 

entre los factores de facil identificabilidad estan los rastros flsicos que en el pals 
denotan 

mayor o menor indianidad y, junto a el os, su representacion en el vestuario, todo 
esto 

acompanado de modos de desenvolverse en el ambiente que distinguen al sujeto 
urbano 

del sujeto rural y sus grados de education o, quierase, de disciplinamiento. De la 
misma 

manera, la trama clasificatoria se despliega en funcion de la estigmatizacion que, 
como 

se sabe, tambien activa criterios de inferiorizacion, interiorizados por el propio 
individuo 

que es objeto de aquel a, en nuestro caso, por el mestizo-indio. 

En este contexto, no es casual que una de las tareas que con mas empeno se 
imponen los padres de familia en el campo, como recuerdan varios intelectuales 
aymaras, consiste en lograr que sus hijos e hijas estudien lo mas posible y, como 


58 



LA PRESION UNIFICADORA DEL ESTADO Y LA SOCIEDAD 


simbolizacion del logro, cambien su vestimenta en aras de mostrar con 
evidencias 

un espacio conquistado y reconocido por el medio (Squicciarno, 1990). Sergio 
Tarqui 

recuerda, por ejemplo, que su padre quiso que su graduation como bachiller se 
viera 

ensalzada con un terno que, siendo sastre, el mismo coseria para su hijo. Sin 
embargo, 

esto tiene lugar especialmente entre las mujeres indlgenas que, por razones de 
genero, 

han sido objeto de una mayor postergacion que los hombres, condition 
simbolizada 

en una vestimenta y en detalles corporales que han perpetuado el uso de los 
signos 

de la feudalidad espanola sobre ellas, como la mantilla y la pollera, en un 
momento 

en el que, paralelamente, las mujeres de la clase alta se modernizaban y 
adoptaban 

el pantalon o el traje occidental, comenzando a rememorar su poder y la 
autonomla 

individual, a contrapelo de los emblemas de la sumision y la postergacion 
cultural 

encarnados por mujeres mestizas-indias (Salazar, 1999). 

En funcion a el o, cuando se trata de mujeres, el objetivo de los padres 
campesino- 



indlgenas es que sus hijas se conviertan en “senoritas”, logro que solo es posible 
a traves 

de la education, la castel anizacion y la puesta en escena de habitos de 
comportamiento 

urbanos, como ya se observara en el testimonio de Lucila Choque. En este 
sentido, 

Maria Eugenia Choque rememora el momento en que, mientras dormla, su 
madre le 

corto las trenzas para que fuera al colegio urbano a la par que las demas. “Me 
sentla 

muy marcada por mi situation de campesina”, senala. En ambos casos, esta 
action 

representa la firme e imperturbable decision de los padres de despojar de sus 
hijas todo 

signo que las diferencie del resto, lo que quiere decir, renunciar a la 
particularidad cul¬ 
tural para alcanzar la ciudadanla, concepto que contiene a las identidades 
abstraldas 

de sus especificidades a favor de otra mas general, en este caso, la boliviana o 
mestiza. 

Ahora bien, en los centros urbanos, como han senalado algunos autores, el 
marco 

en el que se dan estas relaciones tiene doble logica y connotation. En primer 
lugar, 

sirve para activar practicas de discrimination y racismo contra el sujeto que llega 
por 

primera vez a la ciudad. El trato recibido por este corresponde al del extranjero 



y, p° r 


ende, al que esta ausente de los arreglos pactados entre los ciudadanos del lugar, 
cosa 

que ocurre en todo escenario marcado por el fenomeno de la inmigracion. Por 
otra 

parte, la otra logica funciona para activar sobre los recien llegados un esquema 
que 

naturaliza su identidad, ya sea para asociarlos con la vida campesina y agraria 
como 

su lugar original o, en consecuencia, para vincularlos estrictamente con la 
manipu- 

lacion de la materia y con el esfuerzo flsico como condition esencial de su 
cultura. 

Avancemos en esta reflexion. 

En Bolivia, la sociedad urbana suele recibir con incomodidad al que ha sido 

naturalizado como campesino, objetando sus costumbres, supuestamente inade- 

cuadas al ritmo de la temporalidad moderna y a sus exigencias racionales pero 
que, 

59 

INTELECTUALES AYMARAS Y NUEVAS MAYORIAS MESTIZAS 

inevitablemente, se ha trasladado hacia las urbes, adaptandose a su rutina. Pero 
al mis- 

mo tiempo, es esta misma sociedad la que encuentra en aquel al sujeto por 
excelencia 

de la explotacion laboral, ubicandolo en nichos de trabajo que carecen de 
prestigio y 



que tambien se han naturalizado. Maria Eugenia Choque recuerda, en ese 
contexto, 

que en alguna ocasion su padre fue confundido por las profesoras del internado 
en 

Sucre con parte del servicio, permitiendole pasar solo hasta la cocina para 
encontrarse 

con ella. En ese marco, experimento una forma de interaction en la que se activa 
la 

inferiorizacion, la desacreditacion y la explotacion del culturalmente diferente, 
pero al 

mismo socialmente integrado a traves del trabajo manual del que la sociedad 
urbana 

no puede prescindir (Wieviorka, 2003a). 

De ello resulta la relation entre ciudadanos de primera y ciudadanos de segun- 

da, cuyo agravante esta senalado por la disputa de los medios de poder. Para 
quienes 

tienen relativo control sobre ellos, la dinamica del ascenso social de los otros 
puede 

convertirse en una amenaza, especialmente si aquellos medios no se reproducen 
a la 

par de las aspiraciones que trae consigo la insertion a la vida moderna de 
poblaciones 

cada vez mas numerosas y que crecen a ritmos geometricos, sin que lo hagan a la 

par las condiciones materiales para satisfacer sus necesidades. En su peor faceta, 
esto 


se refleja en la xenofobia que no es sino la manifestacion colectiva de sujetos 



que se 


sienten amenazados por quienes se considera extranos, aflorando con mayor 
rigor en 

tiempos de crisis politica, social, economica y laboral, es decir, cuando la 
redistribution 

que proviene de las relaciones de mercado crea margenes de desigualdad 
insostenibles, 

desempleo masivo e integration incierta, y dan lugar a la etnizacion de la lucha 
politica 

y al racismo (Hobsbawm, 2000a). Es decir, a los argumentos que justifican la 
desigual 

distribution de recursos materiales y subjetivos por razones primordialistas. 

En ese escenario, la naturalization del otro es objeto de afirmaciones 
territoriales, 

que en este caso se dan bajo la idea de que la ciudad es para los citadinos y el 
campo 

para los indigenas o, en otro sentido, que la nation esta encarnada en unos y que 
los 

otros la amenazan, negandola como construction colectiva y como bien 
comun.45 Se 

entiende, entonces, que como respuesta a ello, uno de los argumentos planteados 
por 

la intelectualidad aymara sea que la ciudad —y sus bienes— tambien les 
pertenece. 

Por lo tanto, que la cuestion no es entre campo y ciudad sino entre indigenas y 
no- 



indigenas, privilegiando la idea de que los legitimos duenos del territorio son los 
que 

originalmente lo habrlan habitado. 

Ahora bien, es sobre la base de ese imaginario que muy diflcilmente la 
sociedad dominante acepta, por ejemplo, que un hombre o una mujer de origen 
45 Como ocurriera en la ciudad de Cochabamba, en la crisis de enero de 2007. 
60 

LA PRESION UNIFICADORA DEL ESTADO Y LA SOCIEDAD 

campesino-indlgena ocupen cargos de responsabilidad institucional o en los que 
el 

trabajo intelectual es la base de su desempeno e integration. Dicho de otro 
modo: debido 

a las predeterminaciones sociales, es poco crelble que una persona que porta 
slmbolos 

corporales asociados a la indianidad (o un apellido indlgena) sea intelectual. Ese 
es 

uno de los obstaculos mas grandes que sucesivamente tuvieron que sortear los y 
las 

intelectuales aymaras para posicionarse como referentes de la deliberation 
polltica en 

el pals, especialmente las mujeres. 

A lo largo de sus testimonios, todos los intelectuales hicieron referenda a este 

aspecto. Simon Yampara, Walter Reinaga y Fernando Untoja fueron los mas 
elocuentes, 

senalando las experiencias vividas como recien llegados a las ciudades de Oruro 



Paz donde sintieron el peso de su diferencia etnica y cultural, por ejemplo, al 
inte- 

ractuar en los colegios con los hijos de comerciantes o trabajadores mineros que 
los 

asediaban como “indios”, por su manera de hablar el Castellano o simplemente, 
dice 

alguno, por llevar abarcas o zapatos “Induvar”. Al intelectualizar este hecho, 
cuenta 

Maria Eugenia Choque que Ramon Conde opto por llevar poncho y gorro 
indlgena, 

pero que esto era visto como un contrasentido de su condition universitaria. Por 
eso, 

sus propios companeros le aconsejaron que se remitiera exclusivamente al 
sombrero, 

entonces emblema de la adhesion de la intelectualidad mestiza hacia los 
indlgenas en 

el pals. Algo similar paso con Sergio Tarqui pues su padre quiso que usara terno 
para 

su graduation pero el prefirio asistir al acto con un saco de lana y abarcas: “Era 
un 

orgullo entrar asi”, senala. 

Sin embargo, las experiencias individuales son ampliamente diferenciadas. 

Volviendo a Fernando Untoja, la migration temporal hacia ciudades chilenas le 
per- 

mitio, dice el, tener conciencia de su ciudadania al recibir un trato igualitario en 



estas; 


trato que no recibia en Bolivia, donde experimentaba cotidianamente el repudio 
de su 

condition campesino-indigena, especialmente en la ciudad de Oruro. Por eso, 
canalizo 

expectativas modernizantes que derivaron en una postura liberal y en un 
escepticismo, 

por ende, respecto al romanticismo indigenista con el que lidia politicamente. 
Pero eso no es todo. Como ya se senalara, un parametro de clasificacion social y 

cultural que se ha posicionado en la modernidad es el desempeno educativo, 
especial¬ 
mente aquel que evoca experticias profesionales sobre cuya base se produce la 
distincion 

respecto a los trabajadores manuales.46 En el pals, segun algunos estudios 
basados en 

fuentes estadlsticas, quienes se reconocen a si mismos como indlgenas tienen en 
su 

generalidad menores niveles educativos, son objeto de tasas mas elevadas de 
analfa- 

betismo, se titulan mas tardlamente que los otros y, por supuesto, acceden a 
idiomas 

46 Lo que quiere decir que a mayores niveles educativos, mejores capacidades 
para la productividad. 
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extranjeros en menor cuantla (Andersen, Mercado y Muriel, 2003). En su 



conjunto, se 


trata de aspectos que caracterizan la disminuida disponibilidad de recursos 
culturales 

para la integration y la movilidad social, bajo los parametros del “crecimiento 
cognitivo 

constante” al que aludiera Gellner (1989). En funcion a ello, su insertion laboral 
es 

menos competitiva, logrando solo muy excepcionalmente trascender de nichos 
laborales 

precarizados a otros mas reconocidos, para decirlo con Freud, cuando los 
estandares del 

yo logran imponerse sobre las condicionantes del entorno (En: Acha, 2008). 

En un pals fragmentado socioculturalmente como Bolivia, detras de este feno- 

meno esta, sin duda, la voluntad del individuo de romper con las 
predeterminaciones 

que se asocian a la identidad indigena, saliendo del trabajo manual hacia el 
trabajo 

intelectual y, entre medio, cuestionando la naturalization o estetizacion de la que 

han sido y son historicamente objeto. Vease, en este punto, que Ramon Conde 
estudio 

Ciencias Sociales y Politicas, a espaldas de la decision de sus padres que crelan 
iba a 

ser agronomo, enviandolo a La Paz para eso. 

En algunos casos, lo mas dificil de sortear fueron las exigencias familiares que 

giraban alrededor suyo, especialmente en los casos marcados por la pobreza y 
cuando 



la protagonista es mujer. Un primer indicio de esta situacion es el balance que 
suelen 

hacer las familias evaluando las ventajas y desventajas de mantener al hijo 
estudiando 

durante un tiempo que consideran demasiado amplio para sus posibilidades 
economi¬ 
cas, pero tambien considerando que esa inversion no siempre genera reditos 
positivos, 

peor aun cuando la eleccion de la carrera esta motivada por valores morales mas 
que 

por razones utilitarias y calculadoras. En otras palabras, el estudio catapulta el 
ascenso 

social, pero puede ser costoso y finalmente no traducirse en bienestar 
economico. 

En el caso de Lucila Choque y Maria Eugenia Choque esa disyuntiva siempre 

estuvo presente en sus padres que sollan recriminarles por pensar “solo” en 
estudiar, o 

que se metieran en polltica, con los riesgos materiales que esta actividad entrana. 
Para 

ambas, plantearse la idea de estudiar se confronto con el objetivo que se 
plantearon 

sus padres, para quienes era suficiente que el as se insertaran en actividades 
medianas, 

como la costura o el comercio informal, y que reflejaran al mismo tiempo el 
lugar que 

tradicionalmente ocupan las mujeres en su imaginario. Para el os, dice Maria 
Eugenia, 



ser mujer profesional es ser peinadora o modista. 

Lucila Choque senala que sus padres adquirieron un puesto de venta en una 

zona comercial de la ciudad de La Paz, exigiendole con insistencia hacerse cargo 
del 

mismo para alcanzar los reditos economicos que no le daria la universidad.47 
Resistirse 

47 Una similar predetermination surgio entre los parientes de Sergio Tarqui; 
adquirieron un terreno en la region de Caranavi para que se dedicara al cultivo 
de la coca. 
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a ello le signified un enorme esfuerzo, llevandola a combinar trabajo y estudio 
desde 

muy nina, hasta llegar a titularse en la universidad. A sus 12 anos, comenzo 
poniendo 

botones en las manufacturas que produdan en un taller de inmigrantes coreanos, 
luego trabajo con su madre cuidando a una nina, en un barrio de clase media y, 

ya 

en la universidad, vendiendo pan en horarios fuera de aula. Si no hubiera hecho 
todo 

esto, dice, “no me hubiera profesionalizado” y, en cambio, “me hubiera casado 
con un 

albanil y tendria una docena de hijos”. 

En el caso de ellas, remontar los mandates post figurativos requirio, pues, un 

doble esfuerzo, en el sentido de que estos funcionan como sustentos del control 
social 



que se ejerce sobre las mujeres con mayor rigor que sobre los hombres. Sin 
embargo, 


al hacerlo, dieron cuenta a su vez de un enorme empuje subjetivo, que pone en 
duda, 

por un lado, que los mandatos de la cultura tradicional sean inexpugnables y, por 
otro, 

que se definan al calor de la naturalization de funciones que en realidad son 
sociales. 

El otro obstaculo fue material. En el caso de Fernando Untoja prefirio tomar 

clases nocturnas para terminar su bachillerato, mientras durante el dla se 
dedicaba a 

trabajar, entre otros empleos, en una heladeria, en una pasteleria, como ayudante 
de 

albanileria, en una talabarteria y en una fabrica de textiles en Chile, pals al que 
se exilio 

junto ajovenes militantes de la izquierda tradicional en Bolivia. Para Sergio 
Tarqui, 

sobreponerse a dificultades parecidas supuso desde muy nino enfrentar una 
sucesion 

de carencias. Al llegar a la adolescencia, la tia con la que se crio le dijo que no 
podia 

seguir pagando sus estudios. “Fue mortal para mi”, senala, pero al mismo 
tiempo, fue 

una situation que lo obligo a trabajar para pagar sus estudios, primero como 
ayudante 

de un proveedor de vidrios y luego al hacerse futbolista y representar a su 
comunidad, 



recibiendo recompensas en cuadernos y lapices. 

Sergio Tarqui tambien enfrento sus estudios universitarios por cuenta propia, 

recurriendo sucesivamente a trabajos mal remunerados para mantenerse, como 
carga- 

dor en los centros de abasto o tambos, garzon en clubes de elite y vendedor 
callejero de 

pasteles, panecil os y otros, que a veces ofrecia en las oficinas de la ciudad de La 
Paz. De 

manera paralela se dio modos para adquirir material de escritorio, usando papel 
que se 

desechaba en las instituciones publicas o, cuando era necesario, haciendo los 
trabajos 

de sus companeros a cambio de tener acceso a las fotocopias de las que se 
proveian 

estos en cada materia, actitud similar a la que Lucila Choque adopto para 
garantizar 

su acceso a los libros. Ademas de eso, Sergio hubo de sortear las propias 
dificultades 

culturales que suponia para un inmigrante rural insertarse a la universidad. Esto 
le 

exigio un doble esfuerzo: “Tenia lagunas, estudiaba como un loco, leia en voz 
alta 

en mi cuarto, solo, hasta que estuve por encima de todos”. Viviendo solo en una 
villa 

en la ciudad de La Paz, en cierta ocasion su habitacion fue asaltada, perdiendo 
todos 
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los libros que habia adquirido hasta entonces. Sin embargo, no tardo en rehacer 
su 

biblioteca, serial de su empeno individual. 

Como es evidente, los testimonios dejan traslucir las transiciones intergeneracio- 

nales y la dificultad que estas representan, especialmente para las mujeres que 
buscan 

romper con la autoridad del pasado y con las condicionantes culturales que 
consideran 

ajenas a sus objetivos, en un medio en el que el control social es el recurso que 
utilizan 

los grupos sociales para darle continuidad a sus costumbres y creencias. De 
principio, a 

ellas les es inherente pues una actitud marcada por la rebeldia, propia de las 
mpturas 

intergeneracionales entre padres e hijos y de los cuestionamientos sistematicos 
que el 

sujeto moderno hace respecto a todo, a traves de la propension sistematica a la 
duda. 

No es casual, por ello, que en algun momento, incluso, Lucila Choque 
incorporara en 

su discurso topicos feministas, impensables para generaciones anteriores de 
mujeres. 

O, de la misma manera, que en un momento de su vida hubiera optado por 
asumirse 



hippie como serial de su rebeldia, utilizando pantalones desgastados, bolsones 
gran- 

des y el cabello suelto, resistiendose a usar la pollera que esta asociada a la 
mujer 

comerciante que sus padres deseaban ella fuera. Esa actitud vario cuando un 
maestro 

al que admiraba “porque comprendla mi rebeldia”, la cuestiono: “^Quien dijo 
que el 

proletariado es zaparrastroso?”, le dijo. “Desde entonces comprendl”, dice 
Lucila, “que 

ser pobre no es andar como cualquiera, sino con dignidad”. 

Sin embargo, los testimonios tambien reflejan la relation entre education y 

reubicacion en la estructura social. Por eso, hay un sabor de desden respecto a 
las 

carreras “medianas” que se senalara antes y al destino de opresion y pobreza que 

significaria no profesionalizarse, como ilustra Lucila Choque que decidio ser una 

intelectual. En Maria Eugenia Choque, el logro se verified en su cambio de 
vestimenta 

como serial de su distincion profesional, mientras que sus hermanas, dedicadas al 

comercio, aun mantienen la pollera, reconociendo sin embargo que Trabajo 
Social es 

la carrera “posible” para ella, ademas donde era previsible que no la maltrataran, 

ya 

que todas las estudiantes eran de su misma condicion social y cultural.48 

Sin que la intencion de este trabajo haya sido agotar una seguidil a de situaciones 



al respecto, lo que esta claro es que las que hemos mostrado hasta aqul dan 
cuenta del 

modo como la voluntad de ser se impuso sobre condicionantes del entorno, sean 
estas 

culturales o sociales. En la mayoria de los casos, todo esto se verifica en el 
hecho de 

que, viniendo de familias en su mayoria campesinas, con madres monolingiies y 
padres 

agricultores o artesanos, hoy se precien de ser importantes funcionarios y 
funcionarias 

48 Hasta hace poco el magisterio era la option profesional a la que accedlan 
quienes, proviniendo del mundo rural, buscaban ascender socialmente. 
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de oficinas de cooperation o del Estado, consultores internacionales, feministas 
y pres- 

tigiosos referentes de la intelectualidad boliviana en general. 

Lo que se destaca, entonces, son las virtudes que se observan en el sujeto 
moderno, 

autodeterminado y emprendedor, cuyos actos se definen con referenda a sus 
capaci- 

dades autorreflexivas adquiridas en la experiencia educativa y urbana, facetas 
que en 

este caso complementan, por via de la cultura, lo que los otros grupos 
provenientes 

de similares orlgenes estan haciendo por via de la economla, ambos 



configurando 


la materialization de una clase social emergente, cuyas aspiraciones politicas se 
ven 

urgidas de ser legitimadas por la argumentation e interpretation ideologica que 
in- 


tentara sustentar, con el tiempo, su particular hegemonla en el pals. Eso significa 
que 

la cultura aymara finalmente ha encontrado el momento en el que cuenta para si 
un 

sistema de mediation que en algun caso puede argumentar a favor de la 
perspectiva 

historica de su elite emergente. 

Todo el o es la prueba mas elocuente de que las identidades indlgenas se mueven 

al calor de las fuerzas mercantiles y que estas tambien devienen en 
transformaciones 

culturales que impactan sobre la configuration de la nation y sus nuevos 
dilemas. 

De manera mas explicita, este hecho tiene lugar en el escenario en el que se 
activa 

la apropiacion del si mismo producida por la liberation de la subjetividad 
moderna y 

que es complementaria al proceso segun el cual los sujetos toman iniciativas que 
en 

terminos colectivos llevan a un sistema que progresa incesantemente, alentado 
por las 

necesidades de bienestar creciente en la poblacion y por una nueva conception 



en el 


uso del tiempo y, a la par lo que ello significa para hacer mas eficiente el uso de 
recur- 

sos tecnologicos. Este proceso sucede, por supuesto, al mismo tiempo que se 
amplla la 

capacidad del capitalismo para generar riqueza. A estos aspectos Gellner (1989) 
los ha 

llamado, respectivamente, crecimiento cognitivo y crecimiento economico 
constantes. 

Para cerrar: lo que se intenta retratar hasta aqul son los pasos seguidos por la 

cultura aymara que, siendo territorialmente compacta, pero tambien socialmente 

segmentada, encontro el modo de pasar de una fase en la que se confronto con 
un 

sistema de oportunidades marcado por identificaciones etnicas, a otra en la que, 
al 

parecer, siguiendo a Gellner (1989), su estatus social, politico, cultural y 
economico, 

junto a los grupos quechuas, tiende inevitablemente a volverse dominante. Todo 
parece 

indicar, pues, que el descontento social en Bolivia se desplazara a un nuevo 
horizonte de 

homogeneidad cultural, modulado por una nueva mayoria mestiza de origen 
aymara- 

quechua. En el proximo capitulo nos esforzaremos en dar cuenta de el o, 
observando la 

insercion de la intelectualidad aymara en la universidad y el despliegue de los 



discursos 


que estan tendiendo a legitimar la idea de que hoy por hoy la nation boliviana 
esta 

representada por esa nueva mayoria. 
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Intelectualidades emergentes 
y medios de poder 

1. Los dilemas en torno a la democratization universitaria 
post 1952 

Situada la dinamica sociologica, volvamos a los referentes historicos de 1952 y 
al lugar 

que ocupo en ellos la education universitaria sobre la que, sin duda, la 
revolucion 

ejercio una indiscutible influencia democratizadora y universalista. Como 
preambulo, 

Gustavo Rodriguez senala que el principal factor de cuestionamiento a sus 
estructuras 

por parte de los partidarios de la revolucion derivo de su caracterizacion como 
un cen- 

tro elitista y reaccionario que, ademas, era ajeno al intenso acontecer social y 
politico 

que estaba teniendo lugar en el pais.49 Desde el punto de vista de los 
revolucionarios, 


la universidad se nutria de las contribuciones de campesinos, obreros y mineros, 



sin 

que ellos llegaran a sus aulas, por ende, era ilegitima (Rodriguez, Barraza y De 
la 

Zerda, 2000). 

A partir de este hecho, la universidad publica fue redefinida en el marco de 
nuevas 

funciones, asociadas al proceso politico liderado por el MNR. Enfrentada a una 
nueva 

realidad, canalizo estas expectativas poniendose “al servicio del pueblo”, con 
consecuen- 

cias en varios pianos de su quehacer, por ejemplo, democratizando sus 
estructuras de 

poder, flexibilizando el regimen de estudios y tratando de engarzar sus 
planteamientos 

con las reivindicaciones historicas de la revolucion universitaria de 1928 que, 
anos 

despues, fundamentaron un posicionamiento explicitamente antiimperialista ( 
Ibid .). 

En ese contexto, la matricula estudiantil experimento un incremento sostenido, 

llegando a quintuplicarse entre 1950 y 1970: de 5.039 estudiantes en 1950 a 
26.772 

49 Segun el Censo Nacional de 1950, el sistema universitario acogia a tan solo el 
dos por ciento de la poblacion de entre 20 y 24 anos en el pais, cantidad de la 
cual apenas entre el 10% y 15% eran mujeres (Rodriguez, Barraza y De la Zerda, 
2000 ). 
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en 1970, en todo el sistema universitario nacional publico, pero con prioridad en 
la 

Universidad Mayor de San Andres (UMSA) de la ciudad de La Paz. 
Adicionalmente, un 

agregado importante fue la discusion que comenzo a plantearse desde los anos 
60 sobre 

la necesidad de eliminar el sistema de admision selectivo que se basaba en 
examenes 

de aceptacion, aspecto que, sin embargo, se formalizo recien en los primeros 
anos de la 

decada de los 80, cuando, despues del ciclo dictatorial, se legalizo el “ingreso 
libre”. Este 

aspecto se tradujo en la incorporation en sus aulas de sectores medios 
empobrecidos, 

sectores populares-urbanos y, cada vez con mayor visibilidad, grupos 
provenientes del 

mundo campesino, todos con los anhelos puestos en las promesas de la 
modernization 

cultural y profesionalizante que se vislumbraba en el pals. 

Ahora bien, la universidad se encontraba en un contexto en el que comenzaban a 

manifestarse los primeros indicios del discurso universitario anti mperialista, 
proveniente 

de los cuestionamientos hechos a las dictaduras militares y, a contrapelo, del 
ensalza- 

miento de las banderas de Ernesto “Che” Guevara, simbolo juvenil de la 



revolution 


cubana. Sin embargo, estos elementos, en su tiempo progresistas, convivieron 
con formas 

educativas “napoleonicas, humboldtianas y populistas” ( Ibid. : 60), que 
prolongaban 

los problemas existentes en la education basica y, por supuesto, no los resolvlan. 
Asl, la 

universidad se mantuvo como una caja de resonancia que tributa de lo que 
alguna vez 

Mariategui 1 amo “la enfermedad del habla”, herencia feudal que estanco el 
desarrol o de 

capacidades creativas, de innovation y de progreso en America Latina, y que son 
propias 

de la etica individualista de las que se nutrio la education moderna. 

Con esos rasgos, en la universidad boliviana confluian todos los problemas que 

le son inherentes al Estado y reflejaba, desde entonces, la paralisis y la inaction 
que 

caracterizan a este, junto a su indiferencia respecto a la importancia de la 
education 

superior para la integration social. Sus inconsistencias son atribuibles, por lo 
tanto, a 

la falta de perspectiva national que han primado en casi todos los gobiernos en 
el pals. 

Debido a el o, las universidades son instituciones que funcionan mas para la 
ensenanza 

que para la investigation, masificadas, burocratizadas y carentes de iniciativas 



para 


responder a los desafios de un mundo cambiante; dificultad a la que tambien se 
pueden 

atribuir sus profundos problemas administrativos y de relacionamiento con la 
sociedad 

(Rodriguez, Barraza y De la Zerda, 2000). 

Es en esta estructura sobre la que se han formado quienes hoy forman parte del 

sistema de expertos en el pals, incluyendo entre ellos a los intelectuales aymaras. 
Aesa 

misma estructura, sin embargo, habra que agregar el contexto de crisis del 
Estado de 

1952 que desde los anos 80 influyo en la universidad de una manera paradojica. 
Por 

una parte, porque a pesar del colapso de las ideologlas de izquierda que trajo este 
mis- 

mo proceso, sus componentes organicos intentaron mantener la vigencia del 
discurso 
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de los anos setenta pero encubriendo con ello finalidades de grupo e 
individuales, de 

corte eminentemente pragmatico y utilitarista. Por otra parte, debido a la presion 
de 

las condiciones externas que inevitablemente redundaron sobre la universidad — 
en 

este caso debido a la crisis laboral de los anos 80— y que indujeron a la 



confluencia 


de dos aspectos: primero, la mercantilizacion de las relaciones sociales — 
asociadas a 

las nuevas formas de reproduction socioeconomica basadas en la informalidad 
— lo 


que propicio para los mas pobres referentes de solidaridad que reavivaron la tesis 
del 

comunitarismo, como base de un orden alterno que surgio del discurso de la 
justicia 

cultural; y, en segundo lugar, la reavivacion del individualismo, derivado de la 
agudiza- 

cion de la competencia que trajo la liberalization del mercado, acentuando la 
desigual 

disposition de capacidades para la insertion en el mercado laboral. 

Aralz de esta situation se produjo una paradoja, expresada por el hecho de que 

mientras mas densa es la desigualdad social, mas se acrecienta la demanda por 
edu¬ 
cation, sobre todo en funcion de la movilidad, el ascenso y, finalmente, la 
integration 

social, en un momento, por cierto, en que la exclusion laboral se habla 
convertido en 

la mayor amenaza para la sociedad y sus anhelos ciudadanizacidn. La 
masificacion 

universitaria tiene explicacion en el o. Un dato elocuente es que si entre 1950 y 
1970 la 

poblacion estudiantil se multiplied por 5, entre 1970 y el ano 2000 lo hizo casi 



por 10 


(de 5 mil a 27 mil y de 27 mil a 260 mil, respectivamente) (Ministerio de 
Education 

y Cultura, 2004). 

Esto sucedia, ademas, en un momento en el que comenzaron a perderse de vista 

las expectativas en torno a la industrialization del pais, aspecto sobre el que 
durante el 

Estado de 1952 se incidio bastante a traves de la formation de recursos tecnicos 
en el 

pais; un tipo de formation —como la que representaba el reconocido Instituto 
Pedro 

Domingo Murillo de la ciudad de La Paz— que se extendio con cierto exito y 
que en 

el nuevo contexto ya no tenian razon de ser. Esa situation explicaria que 
instituciones 

creadas para la calificacion de mano de obra tecnica transitaran hacia su 
conversion 

en universidades, como ocurrio con Fomento a la Mano de Obra (FOMO), 
convertida 

en INFOCAL, pasando luego a depender de la Facultad Tecnica de la UMSA en 
El Alto, 

para finalmente convertirse, el ano 2000, en la Universidad Publica de El Alto 
(UPEA), 

en la que, como en el resto, predominan carreras no-tecnicas. 

En el transcurso de este proceso el rostra cultural de la universidad se fue trans- 
formando —con una poblacion estudiantil procedente, ampliamente, de sectores 



populares, incluido el mundo rural— pero sin que se resolvieran sus problemas 

estructurales. Asl, entre otras cosas, siguieron deteriorandose todavla mas sus 
escasas 

capacidades para la ensenanza, con aulas sobreocupadas, sin recursos 
pedagogicos 

para atender tanta demanda y, por lo tanto, sin capacidad para mantener un nivel 
de 
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formacion expectable y de calidad. Esos factores contribuyeron al decaimiento 
de la 

formacion universitaria, atribuible ademas a los sistemas de reclutamiento 
estudiantil 

que son poco rigurosos, a una gestion desgastada por las formas de gobierno 
universi- 

tario y al crecimiento numerico de estudiantes que, dadas las dificultades 
economicas 

existentes, intentan solventarse, sin poder dedicar un tiempo exclusivo a sus 
estudios. 

Como resultado de todo, persisten las bajas tasas de graduacion y las altas tasas 
de 

desertion, agregadas al divorcio entre el tipo de graduado que se ofrece y los 
problemas 

nacionales que requieren atencion urgente. Eso quiere decir que, nuevamente, a 
pesar 


del Impetu integrador que proviene desde abajo, y que cree encontrar en la 



formacion 


en la universidad un vehlculo para materializarlo —a traves del merito de haber 

concurrido a sus aulas y de haberse titulado— una gran parte de quienes lo hacen 

se mantienen al margen del mercado laboral, creandose con ello un sentimiento 
de 

insatisfaccion que luego intenta ser explicado con argumentos de tipo emocional. 

El otro elemento contextual fue la aparicion creciente de universidades privadas 

que sostienen y prolongan la segmentation de la sociedad respecto al acceso a 
los 

bienes culturales y, en consecuencia, a la profesionalizacion, dejada en manos 
del 

mercado y, por ende, a las posibilidades que cada quien tiene para lidiar con sus 
pre- 

misas. En consecuencia, si bien no todas las universidades privadas garantizan 
per se 

la insertion laboral de sus estudiantes, las de mayor reconocimiento entre las 
elites si 

lo hacen, sobre todo aquellas orientadas a las necesidades del mundo global, en 
el que 

el desarrollo tecnologico esta recreando nuevas formas de acceder al poder, en su 
mas 

amplio despliegue. Traducen, asl, la derivation mas individualista sobre la que 
se ha 

asentado el mercado cultural, generando expectativas que estan puestas fuera del 
pals 

y por eso, son ajenas a los dilemas historicos en los que este se debate. 



De la misma manera, esta segmentacion se constituye en una de las expresiones 

mas nltidas de la desigualdad social en Bolivia que tambien esta instalada en 
estruc- 

turas institucionales que distribuyen la cultura formando a algunos para 
mercados 

especializados y reconocidos, y a otros para mercados precarizados y poco 
valorados. 

Este aspecto se arrastra desde que los sujetos, hombres y mujeres, ingresan al 
sistema 

educacional en el pals, donde las diferencias entre educacion rural y educacion 
urbana 

son abismales, tanto como las que existen entre el sistema publico y el sistema 
privado. 

El icono de esa desigualdad, por el lado menos favorecido, esta localizado, hoy, 
en las 

universidades indigenas y en la UPEA, las primeras creadas en el ambito rural, 
como 

una suerte de prolongation de la segmentacion social entre trabajo manual y 
trabajo 

intelectual, por el tipo de carreras que ofrece. La segunda, debido a la 
precariedad ins- 

titucional en la que se debate y, por ende, a la influencia de factores e intereses 
politicos 

fragmentados que merman su desempeno. 
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2. El efecto minoria y la naturalization del conocimiento 

Considerando estos antecedentes, la option de los intelectuales aymaras por una 

carrera universitaria estuvo guiada por varias circunstancias atribuibles al 
contexto 

de los anos 80. Para algunos, esta option ni siquiera estaba contemplada en su 

perspectiva de vida, optando mas bien por profesionalizarse en el campo militar, 

como ocurriera con Marcelo Fernandez y Felipe Santos —y, se sabe, Raimundo 

Tambo y Ramon Conde— quienes ingresaron al Colegio Militar, abandonandolo 

luego, en algun caso despues de mas de un ano de esfuerzo por consolidarse 
entre los 

aspirantes a oficiales. Despues de eso se desplazaron a la universidad, a las 
carreras 

de Derecho y Sociologla. 

En otros casos, la election de carreras tampoco contaba con una orientation 

previa. Maximo Quisberth, por ejemplo, senala que al llegar a Fa Paz como 
ayudante 

del taller de su padre, su hermano lo recibio con una matrlcula de inscription a 

Sociologla que habia adquirido para el. En otros casos, la base de la selection 
estaba 

relacionada con un balance de sus capacidades, segun las cuales las mujeres solo 

pueden acceder a estudios “medianos” como Trabajo Social, como fuera la 
consi¬ 
deration que hicieran Maria Eugenia Choque y Lucila Choque. En el caso de 
Moises 



Gutierrez su primera opcion fue el Instituto Pedro Domingo Murillo, que 
abandono 

por los altos costos en materiales que exigia, ingresando luego a Topografia, en 
la 

UMSA, donde no encontro su vocacion. Finalmente opto por Filosofia y, de 
manera 

paralela, Sociologia, opciones que le permitieron conocer a German 
Choquehuanca 

y aproximarse al nucleo katarista que estaba germinando en la universidad. 
Simon 

Yampara intento primero ingresar a la Normal de maestros pero al no lograrlo se 

inscribio a la universidad donde, “al andar”, encontro la Carrera de Sociologia. 

Algo similar ocurrio con Marcelo Fernandez que en sus busquedas se encontro 
con 

la entonces jefa de Carrera de Sociologia. Su amabilidad en el trato lo convencio 
para hacer esta Carrera. 

Ahora bien, la presencia de campesino-indigenas en la universidad en esos 
anos no estuvo exenta de los aspectos senalados en el anterior capitulo, es decir, 
de la tension entre indiferenciacion y diferenciacion y de las predeterminaciones 
existentes en una sociedad que proclama la igualdad politica de los sujetos pero 
que al mismo tiempo no ha dejado de ser discriminante. De cierta manera, la 
universidad fue reflejo de ello: el sistema publico dejo atras toda restriction para 
el ingreso, acompanando el proceso de ampliation de la ciudadania a partir del 
acceso masivo del personas provenientes del mundo campesino-indigena a la 



edu- 


cacion superior pero, por otra parte, los recibio como a sujetos desiguales, es 
decir, 
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con niveles diferenciados de acceso a los bienes culturales que son el soporte de 
la 

profesionalizacion y la intelectualizacion, agregandose a ello su naturalizacion 

como trabajadores manuales; hecho que otorgaba a su presencia en la 
universidad 

cierto contrasentido en el imaginario comun. 

El otro componente contextual es que para entonces la universidad estaba 

mayoritariamente ocupada por sectores de la clase media tradicional, 
especialmente 

vinculada a la socialdemocracia que en el pais tuvo como expresion politica al 
Movi- 

miento de la Izquierda Revolucionaria (MIR) cuya presencia, segun Esteban 
Ticona, 

“era apabul ante” y “muy extendida”, especialmente en la Facultad de Ciencias 
Sociales 

donde forjaron su nucleo politico mas importante. 

Con este conjunto de referencias, la universidad o, mas concretamente, sus 

campos institucionalizados de formation en ciencias sociales y humanas, 

—“sitios de 


una permanente competencia a proposito de la verdad del mundo social” 



(Bourdieu, 


[1984] 2008: 292)— comenzaron a producir una disputa interpretativa, asociada 
a 

los codigos que validan quienes intervienen en el conflicto, desplegando luchas 
en 

torno a posiciones clasificatorias que no estaban exentas de expresiones 
discriminantes 

y racistas entre las elites politicas instaladas en la universidad y los otros 
estudiantes. 

Veamos en que sentido se produjo esa tension. 

Reafirmemos, en primer lugar, que, de la mano de la Revolucion de 1952, el 

campesinado-indigena se convirtio en el factor mas importante del desequilibrio 
politico 

en el pais. Pero, como se ha senalado en el primer capitulo, su liberation hubo de 
com- 

prometer formas de tutelaje ejercidas para disputar la legitimidad de su 
representation 

entre grupos politicos en pugna, poniendo en evidencia la subordination politica 
del 

campo a la ciudad, fuertemente mediada por estructuras sindicales sostenidas por 

cuadros de dirigentes del MNR, asentados en los pueblos. 

En ese contexto, como se ha senalado antes, la emergencia del katarismo fue 

el paso mas importante en pos de la autonomia politica del campesinado- 
indigena, 

logro que se dio fundamentalmente en la parte andino-occidental del pais, al 
calor de 



la influencia de la Reforma Agraria en estos lugares, es decir, de la “diarqula 
logica” 

entre propiedad y libertad, con todas las derivaciones que se han sugerido hasta 
aqul 

y que nos remontan al soporte sociologico de ese proceso, nutrido, a su vez, por 
la 

intelectualizacion de algunos segmentos de la sociedad agraria que pudo 
cristalizar 

su descontento en base al “credo alfabetizado” (Gellner, 1989: 102). 

En segundo lugar, traigamos a cuenta el efecto paradojico y de doble 
envergadura 

que resulto de este hecho. Por una parte, la interpretation del problema 
campesino- 

indlgena se desprendio de variables de clase, asentandose la idea de la 
pertenencia 

etnico-cultural, mas alia de las localizaciones economico-productivas urbanas o 
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rurales, vinculadas a la tierra o a su separacion.50 Con ello, la “mayoria 
cuantitativa” 

paso a ser conceptuada bajo el manto unlvoco de lo indlgena, teniendo sentido 
que 

en torno a ello se prioricen reivindicaciones surgidas de la contradiccion 
inherente al 

colonialismo interno, como las que sugiere Gonzalez Casanova, 51 ampliadas 
luego con 



los argumentos que recogio la critica al liberalismo y a sus formas politicas y 
culturales, 


construidas para dar sentido a la existencia social en Occidente, pero al mismo 
tiempo 

para negarlas en territorios colonizados (Fernandez Bravo y Garramuno, 2000). 

Por otra parte, los argumentos politicos sobre la identidad etnico-cultural fueron 

construidos desde el angulo urbano donde nacio el katarismo, de manera 
concreta, en 

el seno de la universidad de la ciudad de La Paz. Esto es, desde el lugar que 
ocupaban 

los que iban llegando paulatinamente a las ciudades, donde el mestizo-bianco 
aun 

se arrogaba los espacios mas reconocidos del quehacer politico, social y 
economico 

citadino donde, por una parte, la distribution de bienes esta segmentada y, por 
otra, 

donde tiene lugar un sistema de predeterminaciones que naturalizan el lugar de 
los 

sujetos en la estructura social. 

Dicho esto, el espectro de planteamientos etnico-culturales que surgieron con 

el katarismo se alimento de la experiencia de exclusion y discrimination de los y 
las 

inmigrantes rural-urbanos, asumidos a si mismos como minorias subalternas en 
la 

ciudad. De alguna manera, el o explicaria los discursos divergentes entre padres 
e hijos 



sobre la castel anizacion valorada, en unos casos, como un medio de integracion 
socio¬ 
cultural y, en otros, como un factor de disciplinamiento de la nacion dominante 
sobre 

la nacion dominada. Por otra parte, la prevalencia de lo urbano tambien 
explicaria que 

los planteamientos de la justicia cultural prendieran mas en el ambito urbano que 
en el 

rural, a la par que lo hicieran las demandas de reconocimiento, puestas por 
encima de 

las de la explotacion,52 en el marco de un modelo de interpretation que 
comenzaba a 

competir con otros modelos de verdad, en especial en la universidad publica de 
La Paz. 

En ese sentido, el efecto doble del proceso que se intenta describir se dio al 

construirse, con los argumentos provenientes de esta minoria, la representacion 
de 

todo el mundo indlgena, despojada de consideraciones sobre la especificidad 
material 

que trajo su larga segmentation, acentuada con la Reforma Agraria de 1953. 

Para 

decirlo de otro modo: la forma para legitimar la representacion de la mayoria 
paso 

50 Debe recordarse que a partir de entonces el concepto de campesino tambien 
fue visualizado crlticamente, asociandolo a los efectos estandarizadores y 
economicistas del Estado de 1952. 


51 Vease nota al pie de pagina numero 14. 



52 En el curso de este proceso habra que anotar la paulatina separacion de las 
nuevas generaciones de la intelectualidad aymara respecto a las estructuras 
sindicales de la CSUTCB, dejando atras las disyuntivas en torno a la pertenencia 
urbana y el liderazgo campesino que, por ejemplo, se plantearon Raimundo 
Tambo, Victor Hugo Cardenas, Genaro 

Flores y Moises Gutierrez, entre otros. 
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por desconocer la desigualdad social existente en su seno, favoreciendo, en 
cambio, la 

identidad etnico-cultural, reafirmada en el mundo urbano donde prevalecia el 
poder del 

mestizo-bianco. Recapitulando con mas precision: una franja del mundo 
campesino- 

indigena, mas proximamente vinculada a los circuitos mercantiles rural/urbanos, 
se 

traslado a la ciudad de La Paz para cumplir el anhelo de su movilidad y ascenso 
social, 

invocado por el sujeto moderno que ha sido liberado de las amarras subjetivas de 
la 

vida agraria y que, en nuestro contexto, es el punto de arranque del mestizaje. A1 
1 egar 

a las ciudades, confrontaron un mundo donde los bienes son escasos y ademas 
estan 

inequitativamente distribuidos, por lo tanto, donde su disputa esta remarcada por 
la 

incertidumbre individual para lograr la integration y donde la naturalization 



funciona 


como legitimadora de la posesion o desposesion de aquellos bienes. La 
universidad los 

acogio bajo las mismas pautas, en un escenario que era ocupado 
mayoritariamente 

por grupos mestizos/blancos. En este contexto relacional, se concibieron a si 
mismos 

como minorias, mientras, al mismo tiempo, alegaban su legitimidad como 
represen- 

tantes de una mayoria a la que, sin embargo, para alentarla, habia que obviarle 
sus 

referentes clasistas, una de cuyas facetas involucra, contundentemente, la 
desigualdad 

mral-urbana. 

A estas alturas, todo indica, entonces, que el katarismo termino siendo una 

nueva forma de homogeneizacion que, a nombre de la pertenencia cultural 
intento 

subsumir las desigualdades sociales y asentar un proyecto nacionalista del que 
suelen 

proveerse las clases emergentes para legitimar su lugar en la disputa por la 
represen- 

tacion general, en este caso, dotadas de la materia prima que simboliza a la 
“mayoria 

cuantitativa” y de cuya herencia cultural se siente tributaria. Que haya sido 
pensado 

asi, no lo sabemos; que devino en esto, no hay duda, retratandose con ello el 



vigor que 


tienen las fuerzas mercantiles y, a la larga, su inevitable expresion politica y 
cultural 

en la construccion del poder. 

Situandonos en los albores de este proceso, la experiencia de los intelectuales 

aymaras nos remonta a las diferencias de oportunidad entre citadinos e 
inmigrantes, 

conflicto que en este caso fue alimentado por la asociacion factica o 
predeterminada 

de las especificidades con el desigual acceso a los medios de poder. Como efecto 
de 

ello, no es casual que se produjera la espontanea aglutinacion de las identidades 
que 

se sentian desposeidas, para apuntalar a partir de esto estructuras organizadas 
que las 

representen y sobre las cuales articular su posicionamiento y reivindicaciones en 
el 

campo intelectual. 

El primer encuentro entre Maria Eugenia Choque y Ramon Conde en los pasil os 

de la universidad rememora un momento cmcial en ese sentido, en su caso, 
mediado 

por un breve intercambio de saludos en aymara, surgido familiarmente entre 
ellos al 
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advertir ambos los rasgos identitarios del otro. Como suele ocurrir en otros 
contextos, 


el uso circunstancial del idioma materno funciono como un factor de comunion 
entre 

los dos, ampliando la confianza cultural que les otorgo el reconocerse como 
aymaras. 

“Fue como si me devolvieran el espiritu”, senala Maria Eugenia, “hasta entonces 

yo 

estaba oculta”.53 Logrado esto, la conversacion se desplego en castel ano, 
mientras 

trepaban las laderas de la ciudad para, pasado el tiempo, compartir actos 
politicos en 

la Plaza Tupaj Katari de la ciudad de El Alto, donde distribuian panfleteria 
katarista 

para atraer la atencion del resto de la colectividad aymara, junto a otros 
companeros 

entre los que se encontraban Felipe Santos y Carlos Mamani. 

De similar manera, es en ese contexto donde hay que situar la creation de 

gmpos de estudio organizados por estudiantes aymaras, sobre todo provenientes 
de 

la carrera de Sociologia,54 en un caso, bajo el nombre de “Sofistas” y, en el otro, 
de 

“Amautas”, vinculados en los anos 80 al MUJA y a SUMA-K. Entre las 
actividades que 

realizaban habia cursos sobre katarismo, la discusion de las obras de Fausto 
Reinaga 



y Jose Carlos Mariategui y la publication de folletos que por primera vez tenlan 
el 


emblema de la wiphala. Segun Moises Gutierrez, la izquierda de ese entonces se 
bur- 

laba de “esa banderita”: “Nunca se imaginaron como iban a ser las cosas, hoy 
dla es 

slmbolo national”, agrega Gutierrez. En un primer momento, promovieron 
demandas 

orientadas a garantizar la permanencia de estudiantes campesinos en la 
universidad, 

logrando conseguir becas para acceder al comedor. En proceso de asumir 
plenamente 

su condition urbana, sin embargo, el transito mas nltido hacia la 
intelectualizacion 

de su particularidad se produjo en el contexto del THOA. 

Un motivador del quehacer politico en la universidad fue, sin duda, Fausto 

Reinaga, icono que varios intelectuales aymaras hicieron suyo. De caracter 
irascible 

y hasta colerico, recuerdan haberlo encontrado cierta vez en el atrio de la UMSA 

y 

escuchado decir que la universidad era una casa “de burros” y “de tarados”, 
negan- 

dose por ello a pisar sus aulas. De la misma manera, varios recuerdan que fue 
bajo 

su motivation que crearon la organization estudiantil-universitaria MUJA. Por 
eso, 



reconocen en el a una especie de catalizador emocional para que nacieran en 
ellos 

sentimientos de autoafirmacion que, en el criterio de Reinaga, era lo 
fundamental a 

cambiar, para cambiar la sociedad. Por eso, recuerdan el impacto que llego a 
tener 

en cada uno cuando, en medio de recriminaciones, les exigio reconocerse como 

indios, para dar inicio a su liberation, porque solo como indios se podia 
organizar 

53 En general, Moises Gutierrez dice que los universitarios de origen aymara no 
hablaban su idioma materno para no delatar su identidad. 

54 Apesar de eso, en Bolivia solo el 8,7% de su poblacion ha alcanzado 13 o 
mas anos de estudio (Ministerio de Education y Cultura, 2004). 
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la rebeldla contra la domination chola y mestiza. Por eso, Revolution India 
(1970) 

escrito por Reinaga a principios de los anos 70, fue de una vital fuerza 
persuasiva y 

emocional para varios intelectuales aymaras, tanto asi que dicen se convirtio en 
su 

“Biblia” porque los obligo a mirarse a si mismos, “a hurgar en nuestra herida”, 
diria 

Pablo Mamani, agregando que para el la lectura de esta obra lo obligo a “darse la 
vuelta”, es decir, a autodescubrirse. 

Dicho esto, la idea de que habia que promover la “ideologia india” que exigia 



Reinaga calo en varios intelectuales aymaras, mas proclives a reconocerse a si 
mis- 

mos como “indianistas” y no como “kataristas”,55 como es el caso de Maria 
Eugenia 

Choque y Carlos Mamani. Siguiendo un argumento anterior, Esteban Ticona 
reclama 

que esta obra —y las demas de Reinaga— fueran ignoradas por las elites 
ilustradas, 

a las que recrimina porque, como un rasgo de su definition colonialista, nunca 
ha- 


brian estado dispuestas a entablar dialogo con su autor (Ticona, 2010).56 Por 
eso, en 

la rememoracion que los entrevistados hacen de Reinaga, lo que valoran de el es 
que 

diera cuenta de lo que autenticamente siente el indio, en un medio como el 
boliviano, 

planteandose con ello un grado de identification que no habrian encontrado en 
otro 

autor nacional. 

De esta manera, que Reinaga fuera ignorado tambien es una serial de que en el 

fondo, todos los intelectuales indigenas lo son, focalizando el cuestionamiento 
sobre 

la intelectualidad mestiza tradicional, a la que, en vez de atribuirsele privilegios 
eco- 


nomicos y culturales, se le atribuye privilegios raciales (Ticona, 2006; Mamani, 
2005). 



Dicho esto, para los entrevistados los intelectuales de izquierda no se distinguen 
en 

nada de los intelectuales de derecha, “ambos pertenecen a una misma elite”, 
senala 

Lucila Choque, en un tenor que tambien ha sido planteado por Gutierrez (2001); 
Soria (2006) y Ticona (2006), entre otros. 

A1 respecto, Esteban Ticona es enfatico al senalar que el grupo de universitarios 

aymaras “comenzo a cansarse de la vieja izquierda porque no habia raices”; 
“ellos 

hablaban de la descampesinizacion pero para mi era relativa”. Luego agrega: 

“En esa 

epoca Sociologia era muy light, eran de clase media para arriba (...) Los 
izquierdistas 

eran de clase alta, de la zona sur. No entendian la realidad nuestra (...) Habia 

intelectuales de izquierda que tenian casa en la zona sur, con jardines, piscina. 
Todo 

eso era, para mi, chocante, porque una cosa es el discurso y otra la practica”. 

55 Vease nota al pie de pagina numero 18. Al respecto, Sergio Tarqui dice: “Soy 
indianista, porque el indianismo va mas alia que el katarismo. El indianismo 
quiere consolidar el territorio, pero es mas utopico. El katarismo es mas practico. 

Digamos que yo soy indianista por la emancipation, pero katarista como 
construction real”. Segun otros intelectuales aymaras, el indianismo es el 
trotskismo de las corrientes indigenas-originarias. 

56 Segun Reinaga, su epoca estaba marcada por similares connotaciones: “Mi 
ancestro vivia, al decir de Unamuno, agonizando en un mundo raro...” (En: 
Ticona, 2010). 
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Con todo, ha quedado planteada la idea de que el valor que concierne a toda 

narrativa politica o cultural sobre lo indio esta inscrito en que quien la enuncie 
tambien 

sea un indio o una india, por lo tanto que uno de los focos de conflicto esta en 
resistir 

lo que algunos llaman “pongueaje intelectual”, “colonialidad del poder” o 
“geopoli- 

tica del conocimiento” (Ticona, 2006; Mamani, 2006). Toma su curso, asi, la 
critica 

a los “intelectuales doble cara, heredada de los doctores altoperuanos” (Soria, 
2006) 

compuestos por “ventrilocuos (que) se han apropiado de los cuerpos dominados 
para 

infundirle un discurso republicano dominante” (Mamani, 2006). Por 
contrapartida, 

se plantea la “insurgencia epistemica” que concierne a la lucha anticolonial, 
fuente 

de legitimacion del indianismo que, entre otras cosas, discute la relacion colonial 
entre 

sujeto y objeto de conocimiento. En algunos casos, esto se ha trasladado a una 
postura 

anti ntelectualista, segun la cual “los libros no dicen nada”, pues solo se conoce 
cuando 

se viene de las “raices”, “de la vida misma” y que “una cosa es nacer sobre 



libros y otra 

cosa es nacer en el campo”, como senala Maria Eugenia Choque. 

Se trata de frases similares a las que enuncia Maximo Quisberth, para quien 

“los intelectuales hegemonicos, los mayorgas, esos ven la situation desde 
arriba... 

Nosotros intentamos verla desde nuestras propias experiences”. Con esos 
recursos 

argumentativos, de corte vitalista, la pretension fue, entonces, que el informante 

“nativo”, usualmente “hablado por otros”, se posicionara como sujeto de si 
mismo 

(Zapata, 2007: 4; Saavedra, 2008).57 

Con ello, el campo intelectual boliviano de izquierda y la universidad tambien 

fueron caracterizados como coloniales, por su supuesto distanciamiento de los 
proble- 

mas historicos del mundo indigena y la subordination del problema nacional a 
las 

variables clasistas que vienen del modelo interpretative del marxismo.58 

En el caso de Fernando Untoja, su critica al comportamiento de la izquierda obe- 

dece a otros topicos. Su experiencia se remonta a su adolescencia, cuando fue 
testigo del 

ascenso de Rene Barrientos Ortuno al poder recibiendo el apoyo de grupos de 
mineros 

de Oruro. “Me chocaron las multitudes”, dice al respecto. “Me cayo mal 
Barrientos”, 

agrega, recordando a los grupos de personas que, durante el golpe de noviembre 



1964, armados, asediaban a otros. En otras circunstancias, escucho a un dirigente 
del 


57 En el marco de relaciones sociologicas constitutivas, Bourdieu (2003) 
propone que la biografla y la creacion (intelectual) solo pueden comprenderse en 
tanto que ambas se reinserten en los campos ideologicos de los cuales forman 
parte. En estos campos, los sujetos y su produccion intelectual se hal an 
posicionados segun los modelos de jerarqula en vigencia que, sin embargo, al ser 
objeto de pugnas culturales, tambien transforman su nomos clasificatorio. 

58 Como una excepcion, Idon Chivi milito en el Partido Socialista, 1 egando a 
ser una figura de enlace (un chaski, dice el) entre prominentes miembros de su 
partido, de los cuales la mayor influencia la recibio de Ramiro Velasco. 
Entretanto, Lucila Choque dice que rechazo ser parte del Partido Socialista de 
los Trabajadores porque no se sentla identificada con ellos “ni con su modo de 
hablar”. Ademas, no tenia el tiempo que disponlan ellos para reunirse o pintar 
paredes. 
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maolsmo que le parecio soberbio: “Todos hablaban de obreros y campesinos, ese 
era 

el discurso. Discutlan como hacer la revolucion como si todo pudiera hacerse 
rapido 

(...) Otra vez, un grupo de personas en Oruro tomo la casa de Patino, saquearon 

y 

lo destrozaron todo. Yo decia: ^Esa es la revolucion?”. Finalmente, durante su 
exilio 

en Santiago de Chile, Untoja observo y critico el comportamiento de un grupo de 
la 

izquierda boliviana que, dice el, vivla del Estado chileno, sin trabaj ar y 
aprovechandose 



de otros que si lo hacian. 

Aello se sumo una variable adicional: sujeto y objeto deben experimentar los 

mismos sentimientos para que el conocimiento producido en la relacion tambien 

este basado en una comunion de emociones, entre las que ocupa un lugar central 
el 

ser indigena. Planteado esto, el campo intelectual boliviano en disputa se 
desplego al 

calor de una nueva matriz discriminatoria de doble espectro: uno, los mestizos- 
blancos 

no conocen la realidad, por lo tanto su ubicuidad en la jerarquia social es 
ilegitima; 

dos, la formation universitaria esta contenida en esa ilegitimidad, atravesada por 
un 

sistema curricular caduco para los planteamientos que emergian desde la 
diferencia. 

Entre estos, la revalorization de las estructuras comunitaristas, del lenguaje 
sagrado, 

de la oralidad y otros valores que sirvieron para acompanar la tesis de que en el 
pais 

conviven dos civilizaciones, cada una dotada de su propia racionalidad: la 
occidental 

y la milenaria, como diria Simon Yampara. 

De esa manera, quedo abierta la posibilidad de que el conocimiento se fundara 

sobre soportes naturales, es decir que quienes conocen a los indigenas deban ser 
los 

propios indigenas. En relacion a ello, senala Lucila Choque: “Pablo, Maximo y 



decidimos que los indios no podiamos quedarnos sin escribir. Todos escriben 
sobre 

nosotros, pero ninguno es indio”. En esta misma linea, Maximo Quisberth 
afirma: 

“Nosotros tenemos que formarnos para ser ministros, no solamente de la zona 
sur 

tienen derecho”. 

3. Intermediaciones culturales y localization contradictoria 

Dotados de una plataforma comun, los universitarios aymaras comenzaron a 
poner 

en duda la formation academica que recibian en la UMSA, de la que decian que 
era 

insatisfactoria, irreal y alienante, y que impedia ver la realidad del mundo 
indigena 

que ellos, en cambio, querian hacer legible, aunque sin contar con los elementos 
de 

conocimiento suficientes porque la universidad se los negaba. Por esa razon, casi 
en 

todos los casos atribuyen a la universidad carencias con relation al problema de 
la 

domination cultural, critica que, en el mismo tono, surgia en el contexto de 
retirada 

del socialismo y de la caida irreversible del movimiento obrero a nivel mundial. 
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Este conjunto de argumentos, que se suman a los ya planteados, dejan entrever, 


por el efecto relacional que suponen, la construccion de una presencia 
diferenciada que 

tiene sentido en las disputas por la posesion de los medios argumentativos en 
manos 

de elites tradicionales. A1 respecto, la afirmacion hecha por Filomena Nina 
respecto 

a la perception del lugar que ocupaba en las relaciones sociales es muy 
sugerente 

porque su propia ambigiiedad es clarificadora de lo que estamos senalando: “En 
mi 

curso habla dos grupos, los ‘jailones’ de Achumani y los que venlan de la 
comunidad: 

yo estaba al medio”. 

Es en ese sentido que deberiamos hablar de los intelectuales aymaras como su- 

jetos provenientes de las clases intermedias que se debaten en el marco de la 
llamada 

“localization contradictoria” que estas clases tienen en la sociedad 
contemporanea, de 

la que participan en el contexto de la distribution desigual de habilidades 
alrededor del 

conocimiento racionalizado (Wright. En: Gonzalez, 1992). En terminos sociales 
esto 

quiere decir, clases medias; en terminos culturales, mestizos. En ambos casos, 
soporte 

de aquel grupo social “dilematico por excelencia”, que encuentra su lugar al 



“perderse 


a si mismo”, y que “duda en nombre de los que nunca lo hacen”: los 
intelectuales 

(Zavaleta, 1990: 31). 

En otro piano, un factor que le es comun a varios intelectuales es su propia 

disposition para acceder a los bienes culturales. Varios de ellos tuvieron su 
momento 

como folkloristas, participando de eventos colegiales e incluso universitarios. 
Sergio 

Tarqui tocaba quena y zampona en un grupo del que ademas eran la voz 
principal. 

Esteban Ticona, que tambien se initio en la musica en el colegio, tuvo un grupo 

llamado “Nuevo Horizonte”, con el que compitio en un festival de musica en 
Oruro. 

En la universidad esa aficion se prolongo durante la campana electoral para el 
centro 

de estudiantes de Sociologia, de la que el participo tocando con su charango 
musica 

“autoctona” y volcandose a visibilizar la necesidad de que la universidad se 
encuentre 

con sus raices. Senala, asimismo, que la Nueva Trova Cubana, tendencia a la 
que, dice 

el, seguian Jenny Cardenas, Emma Junaro y Luis Rico, formaba parte de 
expresiones 


culturales que “no eran nuestras”, es decir, eran abstractas y ajenas a la realidad 
del 



pais. En cambio, dice Ticona: “Nosotros valorabamos a Ernesto Cavour, porque 
salio 

del pueblo”. En el piano literario, Ticona tambien dice haber musicalizado la 
poesia de 

Jorge Mansil a Torres (conocido como “Coco Manto”), a quien admira (“Soy 
fanatico”, 

dice) por la forma “directa y sencilla y a la vez profunda” como escribe, igual — 
se- 

nala— que Eduardo Galeano. 

Atono con estas ideas, aqui vale la pena hacer un parentesis respecto al tejido 

de intermediaciones culturales aludidas preliminarmente en el anterior capitulo, 
pro- 

ducidas por la funcionalidad que asume la educacion moderna en la relacion 
Estado/ 
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sociedad,59 engendrando lugares de encuentro entre cultura tradicional y cultura 

moderna, o entre cultura dominante y cultura dominada y, por eso, 
complejizandolas 

mas alia de su dicotomizacion. Sobre esa base, diria para otro contexto Szasz 
(En: 

Ratto, 2005), el rol del intermediario cultural es ejercido por sujetos que se 
piensan y 

actuan como “los del otro lado”. Esto se produce en varios campos de interes, 
pero en 

el intelectual organico induce a actuar a favor de los anhelos de justicia que 



aquellos 

representarian. 

Sobre esa base, no hay duda del papel jugado por Silvia Rivera en la 
construccion 

del imaginario politico del katarismo, en su faceta mas intelectualizada, al reunir 
a 

un conjunto de estudiantes universitarios de origen campesino-indlgena y alentar 
en 

el os la busqueda de referentes historicos de su especificidad, a traves de la 
investigation 

que se desplegaba en una materia de la que era profesora, en la carrera de 
Sociologia.60 

Asi, al amparo de varias confluencias, nacio el THOA, inicialmente fundado por 
Tomas 

Huanca, Victor Hugo Cardenas y Silvia Rivera, esta ultima, despues de haber 
roto con 

el MIR, partido en el que militaba y al que cuestiono sus vertientes 
discriminatorias 

y racistas.61 

Esta fase, que puede ser la primera del proceso de autoconocimiento, se 
convirtio 

en la plataforma sobre la cual varios intelectuales aymaras posicionaron su 
espacio en 

la academia boliviana, sirviendoles ademas para catapultarse en esferas 
internacionales 


donde culminaron sus estudios de maestria y doctorado. Esa fase tambien los 



catapulto 


a esferas de intercambio academico internacional, 1 evandolos a realizar sus 
estudios de 

postgrado a Ecuador y a Estados Unidos, en varios casos y en universidades que 
habian 

hecho suyo el modelo interpretativo en torno a la descolonizacion. 

En breve tiempo, sin embargo, lo que vino despues fue una suerte de descompo- 

sicion del animo comunitario que los miembros del THOA habian intentado 
impreg- 

nar a sus iniciativas intelectuales, involucrandose intereses materiales 
particulares y 

comprometiendo su division (Santos, 2007). 

Con todo, la confrontation argumentativa que trajo el taller fue, sin duda, un 

elemento fundamental en la recreation de la esfera publica, como senalara 
Marcia 

Stephenson (s.f). En ese sentido, no hay duda de que el trabajo intelectual que se 
fue 

59 En el primer capitulo se aludio a las intermediaciones politicas. 

60 En el caso de Sergio Tarqui, fue el dueno de la hacienda en la que trabajaba el 
que lo indujo a hacer estudios superiores, consiguiendole una beca en Costa Rica 
que Sergio no pudo aprovechar por problemas burocraticos en el pais. Fue ese 
mismo personaje el que lo indujo a la lectura, obsequiandole el libro “Juan 
Salvador Gaviota”. En otro momento, mientras hacia su servicio militar, Sergio 
tuvo amistad con un teniente, pastor de una iglesia, que lo indujo a estudiar 
teologia (en un centro metodista), en un momento en el que el se sentia frustrado 
por no haber conseguido la beca a Costa Rica y haber manifestado abiertamente 
su ateismo. 



61 El THOA comenzo a funcionar en la casa de Silvia Rivera, luego en un 
ambiente de la editorial HISBOL. 
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articulando en base a esa diversidad de referencias hubiera contribuido de 
manera 

muy importante al conocimiento en Bolivia. Sin embargo, aunque el objetivo 
fuera 

restituir los contenidos especificos de “otro conocimiento”, tampoco hay duda de 
que 

en el fondo, este no hizo sino profundizar los ya existentes. En otras palabras, 
que en 

el curso que tomo la integration social y la democratization de las esferas 
educativas, 

tambien se produjo una importante recreation de lo que es el pais, en que 
radican sus 

dilemas y hacia donde puede proyectarse su porvenir. 

Por eso, de algun modo y a pesar de que la manera como se revela el conoci¬ 
miento no ha abandonado las formas que le son propias a un Estado inconcluso, 
se 

ha dado un paso importante en funcion de la identidad colectiva, aunque eso 
mismo 

este retratando todos los obstaculos que nos impiden alcanzar un grado 
expectable de 

cohesion nacional, mas alia de los fragmentos y de todos los riesgos de 
indefinicion, 



paralisis historica y/o fractura que esto supone (Lechner. En: Fleury, 1997). 

4. Crisis estatal y nuevo modelo interpretativo: la mirada 
oblicua de la historia 

Todo lo anteriormente senalado no habria sido posible si ademas en Bolivia no 
se 

hubiera producido un hecho de consecuencias historicas decisivas para el trabajo 

intelectual y la interpretation politica. Por una parte, porque, ubicado en un 
escenario 

de crisis general de la sociedad industrial en el mundo, el pais daba, a finales de 
los 

anos 70, saltos decisivos en la lucha por la democracia y era testigo ademas de la 
cre- 

ciente autonomia del movimiento campesino-indigena y de su adhesion a 
corrientes 

etnicistas. Mientras eso ocurria, al mismo tiempo se observaba la caida del 
movimiento 

minero y de ese caudal de referencias politicas, sociales y culturales de las que 
se nu- 

trio el pensamiento politico, volcado durante casi medio siglo a la configuration 
de 

planteamientos clasistas. 

Por otra parte, porque en las ciencias sociales, eso indujo a un replanteamiento 

en torno al Estado que perdio su lugar como la frontera mas importante de la 
vida 

social, como agente de la modernization y del bienestar economico y, por ende, 
como 



unidad de analisis. A partir de ello, en el mundo del conocimiento esto llevo a 
poner 

en cuestion el “Estado centrismo” que inclula la existencia de espacios 
supuestamente 

homogeneos y equivalentes (Wallerstein, 1997), emergiendo, en vez de ello, la 
plur ali¬ 
dad de las culturas cuya validez no puede ser calificada a partir de otras, menos 
si estas 

son consideradas como dominantes. En la antesala del relativismo, en nuestro 
medio 

eso equivalio a posicionar la tesis del comunitarismo y, por ende, del ayllu como 
una 

estructura organizativa alternativa, propia de la cultura indlgena. 
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En terminos politicos, este proceso termino por poner en debate los contenidos 

culturales de la lucha por el poder, ahora atribuibles a las identidades de caracter 

etnico, especialmente donde estas no hablan podido ser subsumidas en la logica 
de 

la nation, eso quiere decir, en los palses donde la ciudadanla no alcanzo el desa- 

rrollo complementario esperado. Como dirla Eric Hobsbawm (2000a), 
asistiamos 

asi a nuevos nacionalismos, diferentes al de Gandhi, Neru y Butho, entre otros, 
para 


quienes la lucha por la liberation nacional se habia propuesto la tesis de unificar 

y 



expandir, antes que de separar y restringir. En los nacionalismos emergentes, 
Hobs- 

bawm encontro, en cambio, un elemento explicativo que proviene de la idea de 
que 

las sociedades, al fallar en la configuration de medios de cohesion social 
basados 

en el trabajo y en el empleo, terminan encontrandolos en factores esenciales. Eso 
se traduciria en el hecho de que la crisis que trajo consigo la debacle del Estado 

termino manifestandose en la autoidentification de los ciudadanos no bajo el 
vin¬ 
culo laboral sino como etnias, ultimo referente al que pudieron acudir para sentir 
que pertenecen a una colectividad y para expresar un sentido grupal que vincula 

y 

separa a los miembros, como “nosotros” y como los “otros”, enfatizando sobre 
ambos 

diferencias de corte primordial. 

Fue en ese marco que en nuestro pais las culturas indigenas comenzaron a 

ser objeto de un encumbramiento sistematico, uno de cuyos momentos cruciales 
de 

legitimation fue el nuevo sistema clasificatorio surgido del Censo de 2001, 
fundado 

en los referentes dicotomicos de la poblacion asumida como india y como “no- 
india” 

o, si se quiere, como “originaria” y “colonizadora”, en los terminos que 
planteara 


el Manifiesto de Tiwanaku. En ese contexto, la paradoja fue que la mayoria de 



la poblacion se autodefinio como indigena, al mismo tiempo que aparecia como 
un dato contundente la predominancia cuantitativa de lo urbano sobre lo rural. 


Esto, a la larga, le dio sustento al discurso politico en torno al cual se constituyo 
el 

gobierno del Movimiento al Socialismo (MAS), junto a otras vertientes 
provenientes 

del nacionalismo revolucionario de izquierda que, por su parte, suele concebir la 
lucha polltica en terminos de la nacion y la “anti-nacion”, es decir, de referentes 
que pueden terminar prolongando hacia ambitos mas generales los efectos del 
nacionalismo etnico. 

Siguiendo a Zavaleta, los argumentos politicos que surgieron de el o 1 enaron con 

elementos primordialistas la vacancia ideologica dejada por el movimiento 
minero. 

No es casual que esto haya sucedido, ademas, en el escenario del neoliberalismo, 
cuyo 

eje de legitimation fue, justamente, el cuestionamiento al Estado. Tampoco es 
fortuito 

que como fruto del cuestionamiento al Estado, el concepto de lo mestizo fuera 
puesto 

en duda, en tanto atributo cultural de un proyecto politico que habia privilegiado 
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la homogeneidad cultural en pos de la nacion boliviana, en vez de reconocer las 
especificidades existentes antes de su constitution, en 1825. Como corolario de 



ello, 

la apropiacion del “si mismo” devino, ademas, en la negation de nominaciones 

desde afuera (o heteronomas) y que poseen una carga estigmatizante, como la de 

“indio”, sustituyendoselas por categorlas culturales, como la de “aymara”, 
valorizada 

positivamente y en el marco de una identidad mas alia del sujeto clasista 
campesino. 

Previsiblemente, la intelectualidad aymara vio este proceso como promisorio 

respecto a las inquietudes que desplegara desde los anos 80, al amparo de la 
crisis 

del Estado de 1952. Sobre esa base, el reposicionamiento de los valores 
nacionalistas 

recupero para su legitimation elementos de caracter historico, ejercicio que es 
una 

consecuencia casi natural de todo proceso de transformation politica, como la 
que 

se dio en el pals desde inicios del siglo XXI. Bajo su auspicio, volvieron a la 
escena 

figuras de las luchas anticoloniales, como Tupaj Katari, Bartolina Sisa, Zarate 
Willka, 

Avelino Sinani y otros, con los cuales el presente entablo un dialogo cuya 
finalidad es, 

sin duda, darle coherencia a una narrativa segun la cual el gobierno del MAS 
seria su 

momento culminante. 

Es precisamente a ese hecho al que quienes se preocupan por el discurso 



historico 


han nombrado como “mirada oblicua de la historia”, es decir, aquella valoracion 
que 

cada presente “arroja sobre si mismo, hecha desde su contraparte, el pasado” 
(Mendiola 

y Zermeno, 1998). Y es ese mismo hecho que Eric Hobsbawm ha observado, 
para poner 

en evidencia el papel que juegan los historiadores en el nacionalismo, 
parangonandolos 

con los cultivadores de amapolas que, dice el autor, proveen la materia prima 
para el 

mercado de narcoticos, en este caso, nacionalistas. A partir de el o, “nacion sin 
pasado” 

seria en si mismo “un termino contradictorio” ya que “lo que hace a una nacion 
es 

el pasado, y los historiadores son las personas que lo producen” (Hobsbawm, 
2000a). 

A esta lectura puede sumarse la de Anthony Smith (2000) que senala: “La 
creation de 

una nacion es un proceso continuo, un proceso incesantemente renovado, que 
requiere 

un constante regreso a las fuentes de la energia cultural nativa y, por ende, al 
pasado 

etnico popular. Este es el componente esencial del programa del propio 
nacionalismo, 


y un secreto de su exito”. 



En nuestro contexto esto tuvo efecto en la renovation de la memoria de lo indio 

y 

de sus simbolos, que terminaron adquiriendo una funcion politica capital. Como 
dijera 

Zavaleta (1990), porque sirvieron para nutrir la razon de ser de las clases 
emergentes 

y su vocation universalista, arraigada en los mitos que se visibilizan el pasado y 
que se 

erigen en pos de la reinvencion de las tradiciones y de la comunidad etnica, 
fuente de 

la cohesion social que, a la larga, aquel as clases tambien se plantean cuando 
alcanzan 

un estatus dominante. 
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Dicho esto, en una revision somera de la production intelectual aymara realizada 

para este trabajo, quedo ratificado el hecho de que cuando las colectividades 
estan mo- 

tivadas por la busqueda del “si mismo”, pero ademas lo hacen desde el 
conocimiento 

rational, es inevitable que transiten por la reconstruction en torno al pasado y, 
por lo 

tanto, por un peculiar modo de insertarse en el tiempo que, en la modernidad, 
supone 

nuevas formas de datar, en base a la jerarquizacion de los hechos desde las 
urgencias 



del presente (Giddens, 1994). Por eso la remembranza del pasado no es inocente, 

dando lugar a la existencia de multiples versiones sobre un mismo hecho, con el 

agregado de que este adquiere un estatus historico —o es valorado as!— en 
funcion 

de las prioridades actuales que le dan relevancia o no y que se transfieren al 
sentido 

comun (Mendiola y Zermeno, 1998). En ese esfuerzo, la tarea consiste en 
desplegar 

un sentido de unidad entre pasado y presente, ubicando las huellas o los vestigios 
que 

hacen crelble tal relacion. 

No es extrano, en ese contexto, que, en las condiciones que permite la investiga- 

cion en Bolivia, el nombramiento de los hitos historicos este acotado a las 
especificidades 

de los observadores que son quienes le dan sentido. Con esa referencia, tampoco 
es 

extrano que la historia haya sido tan atractiva para los intelectuales aymaras y 
que su 

enfasis haya estado puesto en la visibilizacion de los rasgos etnicos en la misma 
y que, 

por ultimo, en ella se hayan privilegiado las luchas que se infieren de las 
condiciones 

del colonialismo interno. 

En ese marco, la comprension de lo indio desde los propios indios se convirtio 

en un objetivo de reivindicacion politica, con un particular enfasis en el debate 
sobre 



la identidad y la cultura, es decir, de la diferencia. A partir de ello, los campos 
del 


conocimiento fueron objeto de una intervention dirigida a rastrear todo aquello 
que 

tuviera aquel os referentes, exponiendose, en la narrativa de la resistencia y de la 
lucha 

anticolonial, figuras y hechos historicos que le dieran sentido a estos 
propositos.62 Entre 

otros, se ha senalado ya que el boletin CHITAKOLLA se convirtio en el medio 
de difusion 

de algunos hallazgos producidos con ese tenor, por ejemplo publicando por 
primera 

vez los aportes de quien hoy es reconocido como el primer historiador aymara, 
Roberto 

Choque Canqui, cuyas contribuciones han girado sobre todo en torno a la 
rebelion de 

principios del siglo XX en Jesus de Machaca. 

De la misma manera, y por los contenidos a los que se hiciera referencia, este 

modelo interpretative tambien dio acogida al reposicionamiento del lenguaje 
sagrado 

y su propio cumulo de expertos, que aunque le es propio a las sociedades 
agrarias, en 

62 Claudia Zapata senala que fue en la I Reunion de Organizaciones Etnicas, 
realizada el ano 1978 en Barbados, cuando se habria tornado la decision de que 
los indigenas contaran con sus propios cuadros intelectuales y profesionales. 
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la actualidad cobro sentido en el marco de las preocupaciones por el riesgo 
ambiental 

y crisis de la naturaleza que esta confrontando la humanidad, dando lugar a una 
de 

las criticas mas tenaces contra el racionalismo moderno y capitalista. 

Asi, se fueron multiplicado las versiones segun las cuales los indigenas son 

los portadores historicos de un modelo alternativo de desarrollo, argumento que, 

del mismo modo, sirvio para construir la legitimation politica de los 
movimientos 

sociales emergentes en Bolivia, desde principios del siglo XXI, cuando el pais 
volvio a 

confrontarse con la tesis de las “dos Bolivias” (ano 2000), e incluso los que se 
dieron 

al calor de la “guerra del gas” en la ciudad de El Alto el ano 2003, catalogada 
como 

“rebelion aymara”, segun el punto de vista de Pablo Mamani, Lucila Choque y 
Maximo 

Quisberth, fundadores de la revista “Willka” y actualmente docentes de la 
Universidad 

Publica del El Alto (UPEA). 

En ese contexto, la lectura que hace Esteban Ticona (2006) es que estos procesos 

no solo pusieron fin al neoliberalismo sino que abrieron las compuertas a la 
llamada 


“descolonizacion” y al tiempo mitico del Pachakuti, entendido como el retorno 
del 



mundo de equilibrio social y natural que habria prevalecido en tiempos 
prehispanicos 


( Ibid. ). De ese modo, dieron lugar a que se piense en una organizacion politica 
para el 

pais y mas alia del mismo, restituyendo las comunidades indigenas y 
reconociendoles 

un poder normativo paralelo al del Estado cuyos rasgos coloniales dicen 
desenmasca- 

rar, a traves de una energia que “traspasa a los estados nacionales” (Fernandez, 
2004; 

Patzi, 2004; Ari, 2001).63 

63 Siguiendo con el curso de ese analisis, se puede establecer que la crisis estatal 
viene secundada por la diferenciacion planteada por Anthony Smith (2000) entre 
la tesis modernista y la tesis postmodernista de la nacion. En la primera, la 
nacion es resultado de las necesidades sociales y politicas de la modernidad, 
aunque no exclusivamente, ya que tiene un sustrato en formaciones sociales 
previas, cada una de las cuales reposa en otras mas antiguas. La nacion, asi, es 
una especie de “deposito latente” del que, como los arqueologos, hay que ir 
descubriendo sus capas sucesivas, por ejemplo, a traves del recurso cognitivo de 
la historia. En la segunda, en cambio, muy relacionada con la conception de los 
estudios culturales, la nacion es una pieza deliberada de la ingenieria social, por 
lo tanto tiene un lugar definido en la evocation de la unidad estatal-nacional. Si 
esto es asi, la unidad de la nacion es una fiction que ha diseminado 
representaciones simbolicas que es necesario “deconstruir” y “desenmascarar” 
en tanto artefacto “textual”. 
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Segun Gellner (1989), el nacionalismo no es un factor previo al “Estado-nacion” 


sino su corolario. Eso quiere decir que esta antecedido por las transformaciones 
que 

se producen en la sociedad moderna, de las cuales una esta situada en el proceso 
de 

movilidad social activada por los sentimientos igualitarios que se imponen con la 

democracia contemporanea. En consecuencia, el nacionalismo es resultado no 
solo 

de la incorporation de valores estandarizados en la sociedad sino tambien de la 
idea 

de que todos quienes forman parte de la misma son iguales y, por lo tanto, son 
sujetos 

de un reconocimiento indiferenciado de sus atributos ciudadanos. En esa 
direction, el 

nacionalismo es, paradojicamente, inherente al individualismo, aspecto que se 
suma al 

resto de las transformaciones profundas e inevitables entre gobierno y cultura, en 
este 

caso, afines al Estado nacional. Planteado asl, el nacionalismo da cuenta, en el 
fondo, 

no de la recursividad a factores emotivos e irracionales sino del grado de 
homogeneidad 

alcanzado en lo social y que a la larga impone la idea de que todos los habitantes 
de 

un pals forman parte, legltimamente, de la colectividad nacional (Gellner, 1989: 
53). 



Ahora bien, un complemento a considerar pasa por los procesos que hemos 


intentado describir aqui, en referenda al trabajo intelectual y el lugar que este 
ocu- 

pa en la estructuracion de la nacion. Sobre ello, habra que agregar que esta, 
como 

comunidad imaginada (Anderson, 1999), es una edificacion fundada en sentidos 

de pertenenda que se despliegan desde el ambito cultural, entendiendo que en la 

modernidad este esta estrechamente sujeto a la difusion de ideas, en el marco de 

la expansion del mercado simbolico en el capitalismo. Por eso la nacion es, en el 

fondo, una construction ubicada historicamente, a la que son inherentes tanto los 

fenomenos del igualitarismo juridico, como los fenomenos de desigualdad 
social. 

En funcion a ello, quienes proporcionan sus contenidos son los que posicionan 
con 

mayor grado de legitimidad argumentos relativos a la pertenencia de sus 
miembros 
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y, a partir de ello, la perspectiva que supuestamente estos le dan a su destino 
como 

colectividad. Todo el o se conjuga con modelos interpretativos, correlaciones de 
fuerza 

y transformaciones politicas y sociales que ponen en juego la representation de 
los 


intereses generales en la voz de unos o de otros. 



Apuntando a ello, el nacionalismo al que hiciera referenda Gellner es resultado 


de la concurrencia de sujetos que se condben a si mismos como pares de los 
otros y 

que, bajo las pautas cofigurativas senaladas por Mead (1997), entablan el debate 
en 

torno a la nacion, en todos los casos arguyendo su capaddad para dar cuenta, a 
traves 

de ella, de lo que sus conodmientos dicen que la sociedad anhela. En esa 
direction, la 

formation educativa bajo las pautas del radonalismo le es sustancial a este 
proceso, 

para imponer en la deliberation polltica una verdad sobre otras, en todos los 
pianos 

del quehacer politico y social. De ahl la trascendencia del trabajo intelectual, del 

capitalismo impreso y de la comunidad de lectores, en todos los casos, aunados 
en el 

objetivo de sustentar las iniciativas pollticas que se infieren de este hecho 
historico. 

De esta manera, lo que se quiere senalar aqul es que despues del esforzado 

proceso por alcanzar el estatus que se le otorga al trabajo intelectual, los aymaras 
que 

se autodefinen en esos terminos pueden preciarse no solo de haber alcanzado 
grados 

relativos de integration con los grupos tradicionalmente dominantes, sino 
tambien de 

plantearles a estos un debate en torno al problema nacional. En otras palabras, 



que 

habiendo alcanzado la paridad social y habiendo construido en su curso una 
imagen 

de lo nacional, estan en condiciones de disputar su representation. Se trata, 
entonces, 

del corolario politico de un proceso de integration horizontal —a nuestra manera 


que finalmente termina por darle una cualidad relativamente uniforme a la 
nacion, en 

la medida en que entabla, a traves del intercambio cultural, supuestos de base 
comun 

que, en el largo curso de los procesos historicos, vienen a darle el soporte 
necesario a 

la recreation de la bolivianidad. 

Ahora bien, mientras tiene lugar la tenaz disposition por el cultivo de si en el 

mundo aymara para, a partir de ello, trascender las barreras discriminantes que 
exis- 

ten en el pais, una expresion paralela y con similar espiritu se desarrolla en 
medio de 

quehaceres que se basan en el principio de la ganancia. Estos, desde nuestro 
punto de 

vista, tambien tienden a complejizar las relaciones materiales, economicas, 
sociales 

y culturales de la nacion. El actor relevante es el que, a traves de la expansion de 
sus 


habilidades mercantiles activadas por la circulation y la acumulacion, tiende a 



sentar 


su presencia en todo lo ancho de la territorialidad boliviana. 

Como senalara Zavaleta (1990), esto parece tender a la unification del mercado 

y, a traves del mismo, a sentar la pertenencia del mundo aymara en el pals, con el 
factor 

coadyuvante de la comunidad etnica que, como el mismo dice, suele ser 
favorable a 

88 

COROLARIO: INTEGRACION HORIZONTAL Y NUEVAS MAYORIAS 
MESTIZAS 

la nationalization. A partir de eso, los grupos emergentes posesionan sus 
aspiraciones 

hegemonicas que, sin lugar a dudas, corresponden a los anhelos de una clase 
domi- 

nante en construction. 

Sobre esa base, si los anos 70 visibilizaron la emergencia katarista y, junto a el o, 

a una floreciente intelectualidad aymara, tambien lo hicieron dando cuenta de las 
pri- 

meras incursiones festivas de las elites aymaras en la ciudad de La Paz, en 
fraternidades 

cuyo numero comenzo a crecer aceleradamente desde entonces, con significativa 
pre¬ 
sencia femenina (Barragan y Cardenas, 2009). Ambos aspectos confluyen en un 
sentido: 

los aymaras poseen un excedente que pueden destinar a actividades no 
productivas, en 



el sentido material del termino, en unos casos para fines de orden etico, en otros 
para 

magnificar su capacidad de gasto y ocio, y sostener sobre ambos su distincion 
social y 

prestigio ante el resto de la sociedad urbana, indigena y no-indigena. 

El hecho de que en medio de este proceso aflore una densa estetica barroca 

confirma lo dicho, sobre la base de una consideracion historica segun la cual 
aquella 

es expresion del curso seguido por una cultura que en su fase clasica se 
expresaba 

linealmente (en el mundo prehispanico) para trascender hacia otra en la que se 
ex- 


presa por via de la excentricidad (en el mundo moderno). Con esos recursos 
exponen 

publicamente —es decir, ostentan— su distincion protoburguesa que representa 
la 

potencialidad creadora y universalista de este grupo, atesorando para si grados 
signifi- 


cativos de bienestar material, pero tambien, la posibilidad de que, al ser los 
sujetos por 

excelencia del intercambio economico en el mercado, lo sean tambien en el 
mundo 

cultural y, con ello, reafirmen la condition del mestizo-indio ascendente en 
Bolivia 


(Salazar, 2009). 

Desde nuestro punto de vista, se puede llegar a entablar, asi, la correspondencia 



entre los factores culturales y los factores economicos que, en esta clase 
emergente, 

protagonista central de la esfera del intercambio, devienen en la plataforma de 
una 

nueva mayoria mestiza en la que se estatuye la equiValencia entre diferentes 
valores 

de uso, materiales y simbolicos, en ambos casos, a remitirse a los principios de 
la 

homogeneizacion cultural. 

En ambos casos son evidentes las senales que marcan su existencia cotidiana, 

puestas a disposicion para dar curso a las exigencias, por un lado, de una 
disciplina 

profesional orientada a valores y por otro, para acrecentar la riqueza material. 
Detras 

de ello, el concepto del trabajo se nutre de la idea de que el esfuerzo que se 
despliega 

para si mismo y para la familia da las satisfacciones que desconoclan las 
generacio- 

nes subyugadas por la servidumbre, antes de la Reforma Agraria. Alguien diria, 
asl, 

que el esplritu de la propiedad que se ha incorporado en la subjetividad del 
mundo 

aymara —en la que esta la propiedad del si mismo— duplica las fuerzas en pos 
de 

89 

INTELECTUALES AYMARAS Y NUEVAS MAYORIAS MESTIZAS 



los objetivos de bienestar que le son inherentes a la condition moderna y que, 
para 

alcanzarlos, tiene sentido asumir que lo que se consigue en la vida es fruto del 
trabajo 

propio. Sin duda, radica aqul una conception autonoma del mundo y de la vida, 
a 

construirse a partir de las elecciones individuales que se ordenan en pos de un 
objetivo 

gobernado por cada sujeto. 

Con ese auspicio, la incursion al mercado que fuera experimentada 
historicamente 

por los aymaras desde siglos atras, adquiere hoy las suficientes connotaciones 
como para 

derivar de el o un proyecto hegemonico, por ahora sostenido en el piano 
comercial y que 

tiende a extenderse por todo el pals, bajo las pautas que tambien encarnan 
pequenos 

propietarios campesinos embarcados en la colonization interna de tierras bajas. 
Por 

su parte, los intelectuales formando parte del mercado profesional y simbolico 
que, en 

el marco del modelo interpretativo hoy en vigencia, se atribuye ademas de su 
positiva 

identification con los valores de la diferencia, emulados por las ciencias sociales 
contem- 

poraneas. Ademas, trascendiendo, tanto en el piano cultural como en el 
economico, el 



traditional arraigo a la tierra, hacia un “estar en el mundo”, otro rasgo de la 
condition 

de la identidad moderna (Dumont, 1987) que tiene lugar en la medida en que se 
amplian 

las fronteras del mercado capitalista donde, sin lugar a dudas, la production 
simbolica 

fundada en la justicia cultural y la visibilizacion de los particularismos tiene hoy 
un 

espacio ampliamente legitimado, en el pais y en gran parte del mundo. 

Esto incluye a importantes universidades que ofrecen programas de formation 

academica afines a estos objetivos —como la Universidad de Duke, en Estados 
Unidos 

y la Universidad Andina, en Quito, Ecuador— y a los que tambien les es propia 
la 

recomposition de la llamada “comunidad de lectores” alineada detras de los 
valores 

de la justicia cultural. Lejos quedaron, asi, las references que los intelectuales 
aymaras, 

siendo ninos campesinos, tenian del mundo, tan solo a traves de medios radiales 
o de 

ocasionales periodicos y revistas que llegaban a sus manos. 

Siguiendo el curso de este proceso, la posesion de referentes de acreditacion, 

como los titulos universitarios, el uso de un lenguaje especializado, la presencia 
en la 

deliberation publica, el dominio del idioma ingles y otros, dan cuenta de una 
nueva 



“fachada identitaria” dominada por la racionalidad que los sujetos complejizan, 
pero 

al mismo tiempo de la que no pueden prescindir. Asl, los valores aristocraticos a 
los que 

en la actualidad se asocian al trabajo intelectual —o mas precisamente, a la “aca¬ 
demia”— terminan situando a una nueva elite mestiza, de origen aymaro- 
quechua 

que, como tal, se precia de su autoridad interpretativa en torno a los aconteceres 
de 

la vida publica. 

Entre tanto, constatada la expansion mercantil de los aymaras en el territorio 

nacional, la tesis de la “geopolltica aymara” comienza a tomar curso, alentando 
la idea 
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de que “los indlgenas reclaman su patria” y promueven, por tanto, el 
“reapropiamiento 

de los otros, desde una cierta historicidad particular” (Mamani, 2005). 

Adicionalmente, una parte de la intelectualidad aymara esta tendiendo a posi- 

cionar una comprension relativamente distinta del hecho colonial, al entenderlo 
como 

aquella accion ejercida contra el mundo indlgena, para impedir que este 
desarrolle 

las iniciativas del qamiri, hombre o mujer que historicamente habria sido 
propietario 



de riqueza, que vestia elegantemente, comia de verdad y “no sufria”. A este 
respecto, se 


viene configurando una nueva forma de mirar el pasado, asumiendo que Tupac 
Katari 

y Bartolina Sisa promovieron la lucha anticolonial, en tanto hombres y mujeres 
con 

posesiones economicas, y con capacidad para expandir practicas comerciales 
mucho 

mas alia de sus comunidades de origen. Es con ese animo que en ocasion de que 
el 

actual vicepresidente, Alvaro Garda Linera presentara el libro colectivo del 
grupo “Co- 

muna” titulado El retorno de la Bolivia plebeya, Sergio Tarqui lo increpo 
rompiendo 

su libro y diciendo que los indlgenas nunca fueron plebeyos. 

Visto asl, la colonizacion se habrla traducido sobre todo en el empobrecimiento 

del indlgena, peligro que advierten puede acrecentarse con el control estatal 
sobre 

el mercado, que conduce a una nueva forma de monopolization polltica 
atentando 

contra la libertad del individuo. Para Sergio Tarqui ese es el principio de una 
forma 

de action polltica que se ejerce contra los indlgenas “que son tratados como 
borregos, 

porque son pobres”, senalando a continuation: “Cuando los indlgenas sean 
qamiris, 



ya no necesitaran de los partidos”. 

Bajo ese esquema, varios intelectuales aymaras entienden, por otra parte, que el 

ayllu no solo representa aquella forma de organization que preserva a la 
colectividad, 

sino tambien al individuo, por lo tanto, que no puede comprenderselo como una 
entidad 

absorbente de las iniciativas particulares de los sujetos y de los anhelos de 
libertad que 

sienten estos. Es decir, que aun siendo el lugar de lo comun, el ayllu es la 
reunion de 

individualidades, y por eso tambien fomenta la competencia ( xvayqha), el 
prestigio y 

la dinamica de la economla no solo local, sino regional y nacional (Untoja, 

1992). 

Este conjunto de interpretaciones, desplegadas desde el nuevo lugar que ocupa la 

aymaridad en su fase mas prospera, adquiere sintonia con la consigna que esta 
vigente 

en varios de sus cuadros intelectuales para los cuales el objetivo historico es 
conquistar 

la hegemonia territorial, economica, politica y cultural en el pais, expandiendo 
su 

rol en el mercado capitalista. En el curso de este proceso, todo parece indicar que 
en 

su plataforma politica careceran de sentido los argumentos de la diferencia y de 
la 

justicia cultural, siendo sustituidos, en cambio, por su amplia disponibilidad 



historica 


para representar al conjunto de la nacion boliviana, activada desde las iniciativas 
del 

campesino liberado que en uno de sus segmentos se ha convertido, es un hecho, 
en 
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y 

progreso de la sociedad boliviana. Al hacerlo, se habra recompuesto, un nuevo 
horizonte 

de conflictividad social en torno a la riqueza material y simbolica, y a su 
distribution. 
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Anexo 1 

MANIFIESTO DE TIWANAKU 



(2 de agosto de 1973) 

Introduccion 

“UN PUEBLO que oprime a otro pueblo no puede ser libre”, dijo el Inca 
Yupanquia 

los espanoles. Nosotros los campesinos quechuas y aymaras lo mismo que los de 
otras 

culturas autoctonas del pals, decimos lo mismo. Nos sentimos economicamente 
explo- 

tados y cultural y pollticamente oprimidos. En Bolivia no ha habido una 
integration de 

culturas, sino una superposition y domination habiendo permanecido nosotros, 
en el 

estrato mas bajo y explotado de una piramide. Bolivia ha vivido y esta viviendo 
terribles 

frustraciones. Una de ellas, quiza la mayor de todas, es la falta de participation 
real de 

los campesinos quechuas y aymaras en la vida economica, politica y social del 
pals. 

Pensamos que sin un cambio radical en este aspecto sera totalmente imposible 
crear 

la unidad nacional y un desarrol o economico dinamico, armonico propio y 
adecuado 

a nuestra realidad y necesidades. 

Bolivia esta entrando en una nueva etapa de su vida politica, una de las cuyas 

caracteristicas es el despertar de la conciencia campesina. A1 acercarse a un 
periodo 



pre-electoral una vez mas se acercaran los politicos profesionales al 
campesinado para 


recabar su voto y una vez mas lo haran con enganos y falsas promesas. La 
participation 

politica del campesinado debe ser real y no ficticia. Ningun Partido podra 
construir 

el pais sobre el engano y la explotacion de los campesinos. Nosotros, los propios 

campesinos lejos de todo afan partidista y pensando unicamente en la liberation 
de 

nuestro Pueblo, queremos exponer en este documento aquellas ideas que 
juzgamos 

fundamentales en el ordenamiento economico, politico y social del pais. 

Nuestra cultura como primer valor 

El proceso verdadero se hace sobre una cultura. Es el valor mas profundo de un 
pueblo. 

La frustration nacional ha tenido su origen en las culturas quechua y aymara, 

(las 

cuales) han sufrido siempre un intento sistematico de destruction. Los politicos 
de las 

minorias dominantes han querido crear un desarrol o basado unicamente en la 
imita¬ 


tion servil del desarrollo de otros paises, cuando nuestro acerbo cultural es 
totalmente 

distinto. Llevandose tambien de un materialismo practico han llegado a creer que 
el 

progreso se basa unicamente en los aspectos economicos de la vida. 
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Los campesinos queremos el desarrollo economico pero partiendo de nuestros 

propios valores. No queremos perder nuestras nobles virtudes ancestrales en aras 
de un 

pseudo-desarrollo. Tenemos a ese falso “desarrollismo” que se importa desde 
afuera 

porque es ficticio y no respeta nuestros profundos valores. Queremos que se 
superen 

trasnochados paternalismos y que se deje de considerarnos como ciudadanos de 
segunda 

clase. Somos extranjeros en nuestro propio pals. 

No se han respetado nuestras virtudes ni nuestra vision propia del mundo y de la 

vida. La educacion escolar, la politica partidista, la promocion tecnica no han 
logrado 

que en el campo haya ningun cambio significativo. No se ha logrado la 
participation 

campesina porque no se ha respetado su cultura ni se ha comprendido su 
mentalidad. 

Los campesinos estamos convencidos de que solamente habra desarrollo en el 
campo 

y en todo el pals, cuando nosotros seamos los autores de nuestro progreso y 
duenos de 

nuestro destino. 


La escuela rural por sus metodos, por sus programas y por su lengua es ajena a 



nuestra realidad cultural y no solo busca convertir al indio en una especie de 
mestizo 

sin definition ni personalidad, sino que persigue igualmente su asimilacion a la 
cul- 

tura occidental y capitalista. Los programas para el campo estan concebidos 
dentro de 

esquemas individualistas a pesar de que nuestra historia es esencialmente 
comunitaria. 

El sistema cooperativo es connatural a un pueblo que creo modos de production 
en 

mutua ayuda como el ayni, la mink’a, yanapacos, camayos ... La propiedad pri- 

vada, el sectarismo politico, el individualismo, la diferenciacion de clases, las 
luchas 

internas nos vinieron con la Colonia y se acentuaron en los Reglmenes 
Republicanos. 

La Reforma Agraria esta concebida tambien dentro este esquema. 

El poder economico y politico es la base de la liberation cultural. Debemos 

tecnificar y modernizar nuestro pasado pero de ningun modo debemos romper 
con el. 

Todo intento de europeizacion o de “yanquizacion” como se ha querido hacer a 
traves 

de la education y de la politica, no sera mas que un nuevo fracaso. Todo 
movimiento 

politico que realmente quiera ser liberador para el campesinado debera 
organizarse y 


programarse teniendo siempre en cuenta nuestros valores culturales. El indio es 



noble 


y justo, es sobrio y respetuoso, es trabajador y profundamente religioso. Pero 
toda esta 

riqueza que atesora el alma india nunca ha sido comprendida ni respetada. La 
accion 

polltica de la Colonia y la de los Gobiernos Republicanos ha sido eminente 
destructiva 

1 egando algunos de nosotros a asimilar graves defectos de corrompidos y 
corruptos poli- 

tiqueros. Se nos ha querido hacer peldanos y escaleras de las peores ambiciones 
y de las 

pasiones mas bajas. No estamos dispuestos a seguir por este camino de avasal 
amiento y 

depravacion. Los resultados catastroficos estan a la vista de todos. Los indios 
que por obra 

de la mala educacion y de la falsa politiqueria ya no quieren ser indios han 
asimilado 
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los peores defectos de otros pueblos y se han constituido en nuevos explotadores 
de sus 

propios hermanos. Les hacemos un 1 amado fraterno para que uniendose a 
nosotros en 

un Movimiento de Reivindicacion de nuestros derechos y de nuestra cultura 
trabajemos 

todos en la liberation economica y polltica de nuestro pueblo. 



Deben convencerse: gobiernos, politicos, economistas y nuestros educadores que 

se ha fracasado totalmente en la “promotion” del Campesinado Aymara y 
Quechua 

porque se han aplicado metodos erroneos. En el presente Documento 
pretendemos 

esbozar las lineas generales de una politica liberadora campesina. 

Nuestra historia nos habla 

Antes de la conquista espanola eramos ya un pueblo milenario con virtudes que 
se de- 

sarrol aban dentro de un ambiente altamente socializado. La Colonia no supo 
respetar 

ni reconocer nuestra cultura sino que fue aplastada y sojuzgada. La 
Independencia no 

trae la libertad para el indio, antes bien, realizada esta bajo los principios del 
libera- 

lismo, el indio es juzgado y tratado como elemento pasivo apto unicamente para 
ser 

usado en las guerras continuas como carne de canon. La Republica no es para el 
indio 

mas que una nueva expresion de la politica de los dominadores. La liberation 
india 

encarnada en la lucha libertaria de Tupac Katari permanece aherrojada. La 
politica 

indigenista de Belzu hace surgir una breve esperanza en las masas campesinas, 
pero la 


vida del indio, debera seguir arrastrandose entre el oprobio, la explotacion y el 



desprecio. 


Busch y Villarroel quieren superar este estado de cosas pero se lo impide la 
reaccion 

de la oligarqula nacional. Con la Revolution del 9 de Abril, llegan dos grandes 
leyes 

liberadoras. La Reforma Agraria y el Voto Universal. Con la Reforma Agraria 
los indios 

nos liberamos del yugo ominoso del patron. Es una pena que esta ley no haya 
traldo 

todos los bienes que de ella se esperaba, debido sobre todo que esta concebida en 
un 

esquema demasiado individualista y a que, por obra de algunos elementos 
derechistas 

incrustados dentro del MNR no fue implementada con otras leyes que 
favorezcan la 

inversion, la tecnificacion y la comercializacion de los productos. El Voto 
Universal 

no deberia desconocer la participation organica de las comunidades indlgenas en 
la 

vida polltica. Es lamentable tambien el que muchas veces haya servido para 
suscitar 

el apetito desmedido de poder de nuestros politicos. Por esta razon el Voto Indio 
no ha 

sido causa de liberation sino de nuevas formas de engano y explotacion. 

Los politicos de viejo cuno se acercan al campesino no para servirle sino para 
servirse de el. Algunos malos campesinos, traicionando a nuestra historia y a 



nuestro 


pueblo han logrado meter estas practicas de politiquerismo corrupto en nuestro 
sin- 

dicalismo campesino. Elios con su conducta doble y con su degradado 
servilismo han 
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manchado nuestro nombre y nuestras ancestrales costumbres. Debemos 
reconocerlo con 

humildad, perdonarlo generosamente y asimilar cuidadosamente las 
experiencias. Lo 

importante es retomar el camino de grandeza que nuestros antepasados nos 
senalaron. 

Tampoco creemos en la predica de aquel os partidos que, diciendose de izquierda 

no 1 egan a admitir al campesinado como gestor de su propio destino. Una 
organization 

polltica para que sea instrumento de liberation de los campesinos tendra que ser 
creada, 

dirigida y sustentada por nosotros mismos. Nuestras organizaciones pollticas 
deberan 

responder a nuestros valores y a nuestros propios intereses. 

Economla 

Apesar de que los Campesinos producimos el 78% del Producto Bruto Nacional 
sola- 

mente contamos con el 34% de los ingresos nacionales, mientras el 1.7% que 
son los 



empresarios y grandes propietarios del pais reciben el 21% de los ingresos 
nacionales. A 

pesar de que Bolivia es una de los paises con una renta per capita mas baja del 
mundo 

ya que apenas llega a 120 dolares por habitante al ano, sin embargo, la mayoria 
de los 

campesinos apenas llegamos a movilizar 50 dolares al ano. Nuestra alimentacion 
es 

una de las mas pobres en vitaminas del mundo. Los indices de mortalidad 
permanecen 

entre nosotros tan altos como hace 50 anos. Nuestra economia es una economia 
de sub¬ 
sistence. Trabajamos unicamente para vivir y aun esto, muchas veces no lo 
logramos. 

Sin embargo, nadie podra decir que el campesino no trabaja. La politica agraria 

de nuestros gobiernos ha sido nefasta. Estamos librados a nuestra propia suerte. 
El pais 

gasta mas de 20 millones de dolares en importar al exterior productos agricolas 
que 

nosotros podriamos producir. Se prefiere pagar al exterior antes que pagar al 
cam¬ 
pesino. Los creditos bancarios cuando se han orientado hacia el campo han 
servido 

unicamente para los nuevos terratenientes y para los oligarcas de algodon, de la 
cana 


de azucar y la ganaderia. 



Con la Devaluacion Monetaria decretada por el gobierno en Octubre pasado 
nues- 

tra mlsera economla ha empeorado gravemente. Nadie se ha acordado del 
campesino. 

Los obreros de las ciudades, los maestros, los empleados publicos, etc., han 
recibido el 

bono familiar y el sueldo 14. El campesino, verdadero paria de nuestra sociedad, 
no 

ha recibido la mas minima compensacion, ni el mas pequeno aliciente. Para los 
que 

vendemos al por menos los productos agricolas han permanecido casi 
estacionarios en 

sus precios. Esta subida no llega a compensar el precio del transporte que es un 
40% 

mas alto. Mientras lo que compramos (azucar, fideos, arroz, instrumentos de 
labranza, 

abonos quimicos) ha subido de un treinta por ciento a un ochenta por ciento, lo 
que 

vendemos apenas se ha podido mejorar en los precios. Por otro lado, el 
descontrol el que 
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sale perdiendo siempre es el campesino ya que es el mas debil. Esta situacion 
injusta 

no se puede prolongar por mas tiempo. 

Lo que proponemos para superar esta situacion no es ya la intervention paterna- 



lista del Gobierno o de personas de buena voluntad. Creemos que la unica 
solucion esta 

en la autentica organization campesina. El equilibrio entre los productos del 
campo que 

nosotros vendemos y lo que debemos comprar de la ciudad lo que encontraremos 
en la 

correlation de fuerzas. El campesino es debil porque no esta unificado, 
organizado ni 

movilizado. Las actuales organizaciones departamentales y nacionales no 
responden 

propiamente a los intereses del campesinado en general. 

Los partidos politicos y el campesinado 

En la practica el campesinado de Bolivia no ha pertenecido realmente a ningun 

partido politico porque ninguno ha representado sus verdaderos intereses ni ha 
estado 

inspirado en sus valores culturales. Sin embargo, debemos reconocer que fue el 
MNR 

quien mas y mejor ha representado los intereses campesinos al dictar las Leyes 
de la 

Reforma Agraria y el Voto Universal. El MNR tuvo la posibilidad historica de 
convertirse 

en un partido que fuera instrumento de la liberation campesina, pero todo eso se 

frustro debido, sobre todo, a que elementos de la reaction derechista y sin 
ninguna 


sensibilidad social, se incrustaron en las filas de este partido y lograron detener 
el 



proceso de nuestra liberation. 

Ni el actual MNR, ni el Barrientismo, ni los partidos tradicionales de izquierda 

son partidos campesinos. Si el Campesino ha votado por ellos es porque no habla 
otra 

option para votar. Era porque no contabamos con un partido propio. Esos 
partidos 

han capitalizado el voto campesino como un medio para llegar y para 
mantenerse en 

el poder. Para que exista un desequilibrio de intereses y de representation los 
campe¬ 
sinos deben tener su propio Partido que represente sus intereses sociales, 
culturales y 

economicos. Este sera el unico medio para que pueda existir una participation 
politica 

real y positiva, y la unica manera de hacer posible un desarrollo autentico e 
integral 

en el campo. Creer en la posibilidad de un progreso economico y politico de 
Bolivia 

sin la participation directa del campesinado es una opinion gravemente erronea. 
El 

campesinado ha sido una fuerza pasiva porque siempre se quiso que fuera algo 
total- 

mente pasivo. El campesinado es politicamente lo que los politicos han querido 
que 

sea: un mero sustentaculo para sus ambiciones. Solamente sera dinamico cuando 
se 



lo deje actuar como una fuerza autonoma y autoctona. En el esquema 
economico, 

politico y cultural actual de nuestro pais es imposible la real participation 
politica del 

campesinado porque no se le permite que asi sea. 
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Las Fuerzas Armadas de la Nation que son fundamentalmente campesinas por 
su composition, deberan serlo tambien por su cultura y concepciones. 

El sindicalismo campesino 

El sindicalismo campesino si bien en sus bases y en muchas de sus 
organizaciones 

provinciales es una organization de autentica representation campesina, en las 
esferas 

departamentales y nacionales ha sido instrumentalizado no pocas veces a favor 
de inte- 

reses totalmente ajenos a nuestra clase. Todos los defectos del Partidismo 
Politico de la 

ciudad han entrado al campo por obra de pseudo-dirigentes que se han auto 
nombrado 

como representantes campesinos. Elios han sido y siguen siendo los corruptores 
de 

nuestro pueblo aymara y quechua ante la benevola e indiferente mirada de 
nuestras 


autoridades de Gobierno. El os son los que han 1 evado hasta el campo el 
sectarismo, el 



politiquerismo, el nepotismo, la corrupcion economica y moral, la ambicion 
personal, 

el odio entre hermanos, el falso caudillismo y la carencia de representatividad. 
Pero 

quizas nada nos ha hecho tanto dano como el paternalismo, el esperar 
ingenuamente 

las soluciones desde afuera y desde arriba. El desarrollo del pals y especialmente 
del 

campo lo tendremos que hacer los propios campesinos. Se nos ha querido tratar 
poli- 

ticamente como a ninos y los gobiernos y los malos dirigentes han pretendido 
siempre 

darnos como “dadivas” o “caridad” lo que en realidad se nos debla dar en 
justicia. 

Es una vergiienza para nuestra llmpida historia incaica el que nuestros alienados 

dirigentes campesinos hayan ido proclamando “LIDERES CAMPESINOS” a 
todos los 

presidentes de la Republica que ultimamente han gobernado al pals. El mayor 
bien 

que el gobierno y los partidos politicos pueden hacer a los campesinos es de 
dejarnos 

elegir libre y democraticamente nuestros propios dirigentes y el que podamos 
elaborar 

nuestra propia politica socio-economica partiendo de nuestras raices culturales. 
La experiencia pasada, y aun actual, nos dice que cuando el campesinado alti- 
planico es libre para elegir a sus hilacatas, hilancos y demas autoridades 



comunanas 


lo hace dentro del esplritu mas democratico y la maxima correccion y respeto 
para con 

la opinion de los demas. Las actuales luchas internas campesinas han sido 
siempre 

reflejo de las ambiciones de gente extrana. 

La educacion en el campo 

Dos problemas sumamente graves vemos en la Educacion Rural: el primero es 
en 

cuanto al contenido de los programas y el segundo es en cuanto a la grave 
deficiencia 

de medios. 
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Para nadie es un secreto que el sistema escolar rural no ha partido de nuestros 

valores culturales. Los programas han sido elaborados en los Ministerios y 
responden a 

ideas y metodos importados del exterior. La Educacion Rural ha sido una nueva 
forma 

(la mas sutil) de domination y anquilosamiento. Las Normales Rurales no son 
mas 

que un sistema de lavado cerebral para los futuros maestros del campo. La 
ensenanza 

que se da es desarraigada tanto en lo que se ensena como en los que ensenan. Es 
ajena 



a nuestra realidad no solo en la lengua sino tambien en la historia, en los heroes, 
en 

los ideales y en los valores que transmite. 

En el aspecto de organization practica la escuela rural es una especial de CA- 

TASTROFE NACIONAL. El presupuesto de education es deficiente y esta mal 
distribuido 

correspondiendo mucho mas a la ciudad que al campo. Aun en la actualidad el 
51 % ^ 

de los ninos del campo no pueden ir a la escuela sencillamente porque no existe 
en 

sus comunidades. El campo no solo carece de aulas, carece de libros, pizarrones, 
de 

pupitres, de material didactico y sobre todo de maestros que amen realmente a 
nuestro 

pueblo oprimido. 

Podriamos seguir senalando todos los aspectos de la vida campesina para ver 

como se desarrolla dentro de la miseria mas espantosa y el total abandono de 
nuestras 

autoridades. La revolution en el campo no esta hecha; hay que hacerla. Pero hay 
que 

hacerla enarbolando de nuevo los estandartes y los grandes ideales de Tupac 
Katari, 

de Bartolina Sisa, de Willca Zarate... Hay que hacerla partiendo de nosotros 
mismos. 

En nuestro legendario altiplano no existen obras de infraestructura, no hay 
caminos, no hay electricidad, no hay hospitales, no hay progreso. El transporte 



es muy 


deficiente, los sistemas de comercializacion anticuados, la orientacion tecnica 
casi 

nula. Se crean en el campo excesivo numero de Escuelas Normales, pero no 
existen 

Escuelas Tecnicas. Practicamente todo esta por hacer. No pedimos que se nos 
haga; 

pedimos solamente que se nos deje hacer. 

No quisieramos terminar este Documento que ha de ser sin duda el origen de 

un poderoso movimiento autonomo campesino, sin pedir a la prensa, a la radio y 
a 

todas las instituciones que desean sinceramente la promocion del campesinado 
que 

alienten este nuestro noble deseo de luchar por la autentica promocion de nuestro 
pueblo y de toda Bolivia. 

Los mineros, los fabriles, los obreros de la construction, del transporte, las 
clases 

medias empobrecidas... son hermanos nuestros, vlctimas bajo otras formas, de la 

misma explotacion, descendientes de la misma raza y solidarios en los mismos 
ideales 

de lucha y liberation. Solamente unidos lograremos la grandeza de nuestra 
Patria. 

Pedimos igualmente a la Iglesia Catolica (la iglesia de la gran mayoria campe- 

sina) igualmente a otras Iglesias Evangelicas que nos colaboren en este gran 
ideal de 
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liberation de nuestro Pueblo Aymara y Quechua. Queremos vivir Integramente 
nuestros 

valores sin despreciar en lo mas mlnimo la riqueza cultural de otros pueblos. 
(Fdo). 

Centro de Coordination y Promotion Campesina Mink’a. 

(Fdo). 

Centro Campesino Tupac Katari. 

(Fdo). 

Asociacion de Estudiantes Campesinos de Bolivia. 

(Fdo). 

Asociacion National de Profesores Campesinos. 
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Anexo 2 

iINDIO JINATA NAKARYSHIWARQANSHIS, INDIO JINALLATAQ 
S AYARIKUSUM! 

[INDIO SUTIMPIU THAK ESIYAPJHSETU, INDIO SUTIMPIRAKIU 
S ARTASIPJHANANI! 

Bases pollticas y programaticas del Movimiento Universitario “Julian 
Apasa” (MUJA) 



Tesis Polltica 


El Movimiento Universitario “Julian Apasa” (MUJA), como expresion 
universitaria de 

las Naciones Indias mayoritarias oprimidas del Kollasuyu-Tawantinsuyu, 
considera 

que la actual situacion critica del fracaso de la polltica colonialista continuista y 
de 

los diferentes “proyectos nacionales” propuestos por diferentes gobiernos civiles 
ymi- 

litares que se han sucedido los ultimos cinco siglos el “Sillon de Pizarro”. 
Asimismo la 

aplicacion de la polltica Demo liberal sugerida e impuesta por el FMI al actual 
Partido 

oligarquico criollo gobernante (MNR-ADN) no ha hecho otra cosa que seguir 
con la 

polltica socioeconomica y cultural de opresion colonial heredada de la 
“civilizacion 

occidental y cristiana”. 

La actual “Nueva Polltica Economica” implementada por el regimen colonialista 

de derecha, no responde sino a un nuevo intento de acabar fisica y culturalmente 
al 

Pueblo Indio (Aymaras, Quechuas, Tupiwaranis, Mojenos, Chiquitanos...) fiel a 
los me- 

todos de genocidio y etnocidio implantado por sus antepasados, los invasores de 
Colon, 

Pizarro, Almagro, etc.; es asi que con el pretexto de “salvar” la deteriorada y 



saqueada 


economia de el pais impone un sistema economico y social antinacional y 
depredador 

que responde a la orientacion de los intereses de la oligarquia criolla, sustentada 
en el 

colonialismo interno, y del imperialismo occidental euroasiatico monopolista. 

Por tales razones que MUJA, consecuente de sus principios anticolonialistas, 

antirracistas, antiimperialistas y fiel a su IDEOLOGIAINDIANISTA, condena 
la poli- 

tica economica, social y cultural del gobierno apatrida del MNR-ADN que dia a 
dia 

condena al pueblo Indio en su condicion de minero, fabril, constructor, artesano, 

comunero... a la mas pauperrima condicion de sub humano, sin derecho a la 
vida, 

a la salud, al trabajo, a la vivienda, a la education y a la justicia social, que solo 
el 

Indio en el poder politico restituira todos los derechos ineludibles del hombre y 
del 

pueblo en su conjunto. 
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La desnacionalizacion de COMIBOL no es mas que un eslabon en el proposito, 
por 

un lado, de consumar el hundimiento de la economia estatal que fue la base 
economica 



del pais a costa del trabajo de los hermanos mitayos o mineros para que de este 
modo se 


acapare y controle este rubro economico con la participation de la “iniciativa 
privada” 

desconociendose, de ese modo, una de las mas grandes conquistas 
socioeconomicas 

del pueblo; por otro lado observamos que tambien conlleva un proposito social 
que al 

cerrar las minas, bajo el sutil argumento de la “relocalizacion” de decenas de 
miles de 

familias pasan a engrosar las filas de los desocupados e indigentes, en 
consecuencia se 

decapita al sector social mas combativo y vanguardista de nuestros pueblos 
oprimidos. 

Por ello apoyamos el programa de reactivation economica de la COMIBOL 
presentada 

por la federation minera. 

Asimismo rechazamos la “Reforma Tributaria” porque consideramos que afecta 

ostensiblemente a los sectores economicamente mas deprimidos, mas no es asi a 
los 

oligarcas criollos que nunca fueron afectados por politica tributaria alguna, mas 
al 

contrario son sus beneficiarios. Por esa razon nos solidarizamos con todos los 
sectores 

afectados que rehusen tal pretension, pues desde todo punto de vista es injusto 
despro- 



porcionados para los hermanos citadinos, sino tanto o mas lo hace con los 
comuneros 

quienes se veran coaccionados a pagar los “Tributos indigenales” al ser el 
supuesto 

75% de utilidad a las comunidades y ayllus no mas que una farsa, ya que lo que 
busca 

el gobierno es que los comuneros se “autofinancien” su desarrollo en general 
(0,51% 

del Presupuesto Nacional para el sector agricola). 

Por otro lado repudiamos la INVASION ANGLOSAJONA al oriente del 
Kollasuyu 

(Bolivia) que so pretexto de “combatir el narcotrafico” lo que busca el 
imperialismo 

gringo no es mas que erradicar la SAGRADA MAMA COCA, que es parte 
esencial de la 

alimentacion y ritual indigena de nuestros pueblos de la AMERICA INDIA. 

Rechazamos la inmigracion china, por responder a la politica colonial-racista 

del gobierno latino boliviano, ya que resulta contradictorio, que por un lado, se 
pro- 

muevan “campanas de control de natalidad” en las madres indigenas, y por otro 
lado, 

se fomente la inmigracion foranea para “poblar” el oriente. No nos oponemos a 
que 

vengan a vivir amaril os, negros o blancos al milenario TAWANTINSUYU, sino 
primero 

queremos que solucionen el PROBLEMA DEL INDIO. 



Universidad 


La Universidad como reflejo o “caja de resonancia” del actual sistema de 
opresion colo- 

nialista implantada contra las mayorias indias no podia quedar al margen, ni por 
casua- 

lidad, del engranaje de la dominacion de la cultura occidental judio-cristiana- 
marxista; 
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pero particularmente el hecho de que la education haya sido no solo el privilegio 
de las 

minorias latino americanas, sino un medio eficaz de dominacion cultural e 
ideologico, 

le da un caracter relevante y decisivo a la superestructura colonial de manera tal 
que las 

“Casas Superiores de Estudio” son, tanto como ayer, la punta de la lanza de la 
campana 

de enajenacion y trastocamiento de la estructura socio-cultural de los pueblos de 
INDIO- 

AMERICA en su proceso de exterminio u occidentalizacion (capitalismo- 
socialismo). 

Es asi que, prontamente, la Universidad se convierte en el foco de expansion de 
la 

ideologia y cultura dominante al servicio del sistema opresor de turno, del 
mismo modo 

que en el terreno social se manipula los intereses y la conciencia politica y 



nacional del 


colonizado, en medio de las jugarretas pollticas de esnobismo y en la que la 
“juventud 

estudiosa” de la minoria colonialista se cree “radical”, tener la verdad en las 
manos y 

desean distinguirse como “movimiento popular” cuando no son mas que 
orgullosos 

racistas que quieren imponer su llnea polltica copiado de la metropolis imperial. 

Por eso consideramos que la Universidad no tiene otro dilema que ponerse a 

favor o en contra del sistema opresor, esta con la minoria latinoamericana o con 
las 

mayorias indias. Pero los hechos nos evidencian que la Universidad —como 
sistema 

educativo— y los universitarios —como opcion polltica—jamas se han 
propuesto 

adaptar la EDUCACION A LA REALIDAD, sino todo lo contrario han tratado 
de encuadrar 

la REALIDAD A LA EDUCACION como modelo abstracto occidentalizaste, 
vale decir que 

sus poses “revolucionarios” no les ha ayudado a descubrir el COLONIALISMO 
CULTURAL 

del cual son agentes y promotores. 

En consecuencia MUJA busca proyectar la Universidad a la realidad y a las ma¬ 
yorias oprimidas, porque es parte de ella, esclareciendo su pasado, presente y 
futuro 

historico en base a su IDENTIDAD NACIONAL INDIA, conjuncionando con la 



ciencia y 


tecnologia modernas y con un METODO PROPIO de investigation y analisis, 
del mismo 

modo que coadyuvando a la lucha por la emancipation social y nacional. 
Programa 

En el piano externo 

- Reivindicamos el INTERNACIONALISMO INDIANISTA para con todos los 
pueblos 

del mundo que luchan por su liberation nacional y contra el colonialismo, el 
apartheid y el imperialismo occidental yanqui ruso. 

- Apoyo a la lucha por el reconocimiento del hecho y derecho de las 
NACIONES 

INDIAS de America y asi como su admision como miembros en los Organismos 
Internationales (ONU, OEA...) con voz y voto. 
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- Rechazo de toda forma de agresion y chantaje economico y tecnologico de las 
potencias imperiales por medio de sus mecanismos especializados (FMI, Banco 
Mundial, etc.) a los pueblos del “tercer mundo”. 

- Por la criminal carrera armamentista nuclear y por la Paz. 

En el piano nacional 

- Lucha por la LIBERACION NACIONAL INDIA y el establecimiento de un 
Gobierno 



Comunitario multinacional, multicultural y plurilingiie. 

- Contra la polltica economica y social demo-liberal antinacional entreguista y 
genocida del actual gobierno latino colonialista (MNR-ADN). 

- Por la defensa de las empresas estatales (COMIBOL, YPFB, etc.), y su 
reactivation 

economica, y defensa de los recursos naturales. 

- Rechazo al “Agropoder” por ser un proyecto capitalista y de aniquilamiento 
total 

de las estructuras comunitarias de los AYLLUS. 

- Contra el “Plan de alfabetizacion” que es integracionalista y enajenante ya que 
usa los idiomas indios como un “medio” y no como fin. 

- Por la defensa de la COCA y contra la inmigration racista china. 

- Lucha reivindicativa por mejores condiciones de vida de los trabajadores y 
comu- 

neros en base a los DERECHOS HISTORICOS Y NACIONALES que nos 
corresponde 

como pueblos invadidos y colonizados. 

- Regionalization del pals teniendo como eje las diversas culturas y Naciones 
Indias 

y su ubicacion estrategica economica y social. 

- Forjar la OPOSICION POLITICA INDIA a todo nivel para rechazar todo 
gobierno 

latino colonialista y hegemonista (Derecha-Izquierda). 

En el piano universitario 



- Por el ejercicio de la Autonomla Universitaria por medio del TRIGOBIERNO 
COMUNITARIO docente-administrativo-estudiantil. 

- Reestructuracion Academica de los planes metodos y objetivos de los 
programas 

de estudio de acuerdo con las exigencias actuales. 

- Dotation plena de la infraestructura necesaria (Aulas, laboratories, bibliotecas, 
comedores, viviendas, seguro social). 

- Ensenanza obligatoria de los idiomas AYMARA Y QUECHUA. 

- Fomento de las actividades culturales y deportivas comunales para el afianza- 
miento de nuestra identidad nacional (foros, arte, musica). 
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- Introduction de la ciencia, tecnologla y cultura India como materias y/o espe- 
cialidades academicas (filosofla, medicina, arquitectura). 

- Apoyo a la creation de la UNIVERSIDAD INDIA INTERNACIONAL con 
sede en 

Kollasuyu-Bolivia. 
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